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سنڌي ادب ۾ غلام رڀائي آگري صاحب جو شمار سرفهرسٹ 
ڪهاڻيڪارن, محققن ۽ دائشورن ‏ ٿئي ٿو پاڻ پنهنجي حياتي ملڪ جي 
مخعلف علمي ادارن ۽ اعليٰ منصب جا صاحب رهيا. 18 هين جئوري 2010ع 
تي سندن وصال بعد, سندن شخصيت بابت ثقافت کاتي شايانِ شان نموئي سان 
تعزيئي ريفرنس لياقت ميموريل لائبريري ڪراچيءَ ۾ منعقد ڪراي.و برک اديب 
سراج الحق ميہمڻ صاحب ان سٽاءَ جي صدارت ڪعٿي. انهيءَ موتعمي ٹي موصوف 
شيڂ اياز صاحب جا هي لفظ دهريا تہ: “شائدار ادبي ڪارنامن جي ڪري ربائي 
صاحب جو نالو سنڌي ادب جي تاريڂځ ۾ ڪيٿرين ٿي همعصرن سان گڏ هميشہ 
سونهري اکرن ۾ لکيل ملئدو.”ان موقعي ٿي ربائي صاحب جي قدر شئاسيءَ طور 
ثقافت کاتي جي وزير محثرمہہ سسٿي ڀليجو صاحي پاران اعلان ڪيو ويو تہ جلد 
ٿي ربانئي صاحب جي اڻ ڇپيل ڪتابن مان ٻ ڪتاپ ثقافت کاتي پاران شايع 
ڪرايا ويندا. هي ڪتاب ان سلسلي جي پهرين ڪڙي آهي. ٰ 
ٍ غلام ربائي آگري پنهنجي ڪتاب ”سنڌي ڪلچر“ ۾ سندي ثقافت کي 
نمايان ڪري پيش ڪيو آهي. ان ۾ ڪو شڪ ناهي ت سنڌ جي تهذيب ۽ تمدن 
شاهوڪار ۽ منفرد آهي گڏوگڏ ان جو مزاج ۾ ماحول ٻ بلڪل نرالو ۾ پنهنجو 
آهي. هن ڪتاب پراگري صاحب ثابت ڪيو آهي ت, سنڌ جي ثقافت سن ڌرڻيءَ 
جي اصل ثقافت آهي. جهڙي طرح تهذيب ۽ ثقافت الڳ ۽ نج سنڌ جي آهي تهڙي 
طرح هوان جي اصليت ۽ ثج پڻي کي ب ظاهر ڪري ٿو اها حقيقت آهي ت سنڌ 
جي ثقافت ۾ ڪنهن ب شاهوڪار ثقانت جون سموريون خوبيون موجود آهن. 
ثقانفت کاتي جو ڊائريڪٽر جنرل محمد رمضان اعواڻ ڇپائيءَ جي مرحلي 
گڎ رهيو ۽ کاڻي جو ڊاكريڪٽر محمد علي مانجهي هن ڪتاب جي شروع کان 
آ ت احسن طريقي سان پنهنجا فرض سرانجام ڏيئديو رهيو 
مونکي اميد آهي ت غلامہ ربائي آگري جو هي ڪٿاب سنڌي ڪلچڇر 
پڙهندڙن لاءِ ڄاڻ ۾ دلچسپيءَ جو سيب بڱب.و 
عبدالعزيز عقيلي 


حڪومت سنڌ 


. ان ات اين ڪي ويو تہ ”راشدي 
برادران“ يہنيٰ پير علي محمد راشدي ۾ حسام الدين راشدي صاحب 
جي ثقافحي رنگ ۾ رنکيا اعليٰ سنڌي نٿر تي, سكڌ ۾ نشر جي ڪهاڻي, 
بس جههڙوڪر پڄاڻيءَ کي ٿي پهتي. پر تا 

سٺ واري؛ ڏهاڪي پر شيخ اياز جي شاعراڻي نثر تي ٻَڌل 
ڪتاب: جي 'ڪاڪ ڪڪور يا ڪاپڙي' جڎهن شايم ٿيق ت هر 
طرف انهيءَ ڪتاب جي ئي نثر جا هُل هلي ڍويا, ڀانئيان ٿو باذوق 
پڙهندڙن جي دماغن تي ان ڪتاب جي نثر جا ٿي اڃان کيڀ مسلسل 
هڪا جو آسي واري ڏہاڪي ۾ غلاہ رياتي آگري صاحب جا ٻن ڀاڱن تي 
ٻڌل ڪتاب, 'جهڙا گل گلاب جا' جيئن ٿي شايع ٿيا, انهن ۾ درج ربائي 
صاحب جي بي مثل نثر جِي, هر طرف کان واکاڻ شروع ٿي وٿي. تڎهن 
غير افسانوي نثر جي ناماچاريءَ کي ڏسندي رباني صاحب پنهنجي 
افسانوي نثر کان پاسيرو ٿي, هاڻي ڪي ٻيا ب اهڙا ڪتاب تحرير 
ڪيا. مثلاً:”"سنڌدجا بر, بحرچ۽ پهاڙ, 'ماڻهو شهر تِثيور جا'سنڌي ادب 
منظر ۾ پيش منظر]. اصل پر ت هي ڪتاب رياني صاحپ, 1981_82 


ڌاري سلسليوار مضمونن جي صورت ۾ روزانہ هلالل پاڪستان 
ڪراچيءَ ۾ شايع ڪرايو هو ۾ جنهن جي هر مضمون کي ان وقت 
۾ هاڪارن عالمن اديبن ۽ محققن وٽان وڏي پڏيراٿي ب حاصل ٿي 
هڪي. حاصل مطلب ت جيئن عثوان مان ٿي عيان آهي, ت هن 
ڪححاب 'سثد جي ڪلچر/جو ذڏذڪر آهي, پر گڎوگد ڪ خاص 
طرح سان اسلامي نقطقہ نگاه سان ب 'سننڌي ڪلچر؛ جواڀيپاس 
ڪيو ويو آهي. 
مرحوم ريائي صاحب کي, جن جن صاحبن, روبرو ٻڌو ۾ ڏٺو 
هوندي اُهي سڀ ڄاڻن ٿا, تہ هو ڪيڏو نہ خوش گفتار شخص هوندو ه.و 
۾ جهڙو هوندو هو پُر اثر ڳالهين جو ڳهير, قدرت کيس ايٿرو ٿئي وري 
اعلي, صاحبِ تحرير ب بئايو هو يعمتي سئدن باري ۾ مڻهڻجو ت سداٿين 
کان هي تٿي ذاتي مشاهدو رهيو ت: 
ون ام حالم اُنَهٳٴ ني 
طول رپنا ٿک لم لا مر ري 

صد افسوس! ڪيٽرن ئي ڳُڻن جي هن مالڪ غلام رياتي آگري 
صاحب 18 هين جئوري 2010ع تي علي الصيح, دل جي دوري باعث 
راهہ رباني اخڂنٽيار ڪکي. تڏهن, ڪيترن بين ادبي ادارن سان گڏ, سنڌد 
ثقافت کاتي پاران پڻ اسان جِي ماناتڻِي ڀيڻ سسٿكي پليجو صاحبہ 
(صوباتي وزير ثقافت) ربائي صاحب جي ياد ى ڪراچيءَ جي نيشثل 
لائبريري هال ۾ هڪڙو شايان شان تعزيتي ريفرنس ڪو ٺايو هو. هن 
تقريب جا سمورا شاناتحا انعظام ڊپارٽميئنٽ جي لاثٿق ڊائريڪٽر, ۾ 
اسان جي همعصر قلمڪار ڊاڪٽر محمد علي مانجهيءَ سرائجام ڏنا 
هڪا ۾ سکاءُ جي صدارت جتاب سراج الحق ميمڻ ڪئي هئي. مون کي 
ياد آهي. پنهنجي صدارتي تقرير ۾ غلام رباتي آگري صاحب جي هن 
عظيم همعصر ۾ عزيز دوست, سراج صاحبب, پنهنجي خطاب ۾ چيو 
پڪي ت, ”ريائي, اسان جي ٽهيءَ جو مهئدار ه.و ۾ سندس لككين ۾ سند 
ڳالهائيندي ھئي“. 


موقعي جي مئاسبت سان, ڊاڪٽر محمد علي مانجهي صاحب, 
ڀيڃڻ سسڪي پليجو صاحيہ جي اجازت سان سنڌ ثقافت کاتي پاران, 
رباتي صاحب جي ٻن ڪتابن شايع ڪراتڻ جو اعلان پڻڂ ڪي.و ان ڏس 
مر اجهو اوهان جي هٿن ۾ هي ڪتاپ, 'سنڌي ڪلچر' دراصل ان ٿي 
سلسلي جي پهرين ڪڙي آهي. خلوصي دل ۽ سهڻي سٿارَ سان, هن 
ڪتاب جي اشاعت تي ن فقط ربانتي صاحب جي ڪٽنب جا ڀاڻي, پر 
اسين سندس سڀ مداح پڻ ڀيڻ سسڪي پليجو صاحب۔ہ ڇا, نہ فقط شڪر 
گذار پر دعاڳو بہ آهيون. 


حيدرآباد ِ 


نصير مرزا 


هيءُ ڪتاب ڪيكن لکيو ويو؟ 
53 انڪ جڪ جڪ يڪت ڪڪ ڪان 


اهڙي تفصيلي تذڪري جي ت هاڻي ڪاب ضرورت باڻي ڪان 
رهي آهي ت جديد سننڌي ڪهاڻيءَ جي حوالي سان رباني صاحب جو نالو 
فقط 'نهايت نمايان؛ ث پر 'بائيڪارن؛ جي نيڪتام ”ٿ۔ _ مورتي“ ۾ تسليم 
ڪيو ويو آهي. پر ”افسائي“ کان علا وه ”مضمون نويسيءَ“ جي صتف ۾ 
زياني تحت سي قلم جو ڪرشمو ساڳيءَ طرح اهڙو ت مثفرد مدلل, موثر 
۽ من موهيندڙ حيثيت رکي ٿو جو سندس نغر نويسيءَ کي بلاشہ سندي 
ادب ۾ هڪ خر لائق ڪارنامو قرار ڏنو ويو آهي, جنهن جي چٽي تر: 
سندس ڪتابن ”جهڙا گُل گُلاب جا“ ۾ ”سٿتڌ جا بر بحر ۾ پهاڙ“ سان گڎ 
ٻين اڪيچار تحريرن ۾ موڃود آهي. 

”سنڌي ڪلچر“ جي موضوع تي رباتي صاحب جي فڪر انگيز 
مضمونن جو هيءَ مجموعو پڻ اُن ٿي سهڻي سلسلي جي هڪ اهم ڪڙي ِ 
آهي. جنهن ۾ سندس قلمہ سنڌي ادب جي دلپذير وادي ۾ نغر نويسيءَ جو 
هڪ وڌيڪ ”بهار آفرين گلستان“ برپا ڪيو آهي. جيڪي ب معزز 
قارئين انهيءَ روح پرور شگفت گلشن جو سير ڪرڻ چاهيندا, سي 
خاطريءَ سان اُن جي انوکي عطربيزيءَ کان خوب معطر ۾ مسرور ٿيڻ کان 
رهي ن سگهندا. البت ايترو سوعرض ڪرڻ موزون رهندو تہ جيكن ت هن 
ڪتاب جو ”موضوع“ هڪ خاص فڪري زاويي تي مشتمل آهي, ان 
ڪري ان بابت راءِ قائمر ڪرڻ جو حق هر پڙهندڙ وٽ بهرحال محفوظ 
آهي. آءٌ پنهنجي ڏاتي مشاهدي جي اڌار تي پوري اععماد سان اترو سو 
واضح ڪرڻ متاسب ٿو سمجهان ت اِهي مضمون هڪ روزنامي لاءِ ڪا 
رسمي ۽ روايتي ڪالمر نگاري ڪان هڪي, جيعن عام طرح هڪ ٿئي 


نشست ۾ چند مئٽن ۾ رَهڙي اُماڻي ڇڎڌبي آهي. هن سلسلي جي هڪ 
هڪ سِٽ تي, هفٿي جا سمورا ست ئي ڏينهن, لاڳيتو جيڪا اٿاه 
محدت ٿيندي ھئي, متعدد متعللق ڪتابن ۽ ٻِکي لاڳاپيل مواد مان پوري 
ڌيان ۾ ذميواريءَ سان جيڪو گهريل استفادو ڪيو ويندو هو ۾ پار بار 
دُرستين ۽ اصلاح سان اُن کي وڌ کان وڌ حٿمي ۽ مستند بئاٿڻ لاءِ 
جيڪي تحقيقي جتن ڪيا ويندا هڪا, اُن سموري مشقت لاءِ منهنجون 
اکيون خوب شاهد رهيون آهن. هن سموري دلاويز مواد جو هڪ هڪ لفظ 
منهنجي اکين آڏو لکيل آهي ۾ مڪمل ٿيڻ کان پوءِ هر هڪ قسط 
محبت آفرين راءِ خاطر, منهنجي مطالع هيٺ پكي رهي آهي. قبول عام 
اهو سلس لوان زمائي ۾ راچانئڪ رُڪجي ان ڪري ويو جو هلال پاڪستان 
جو ايڊيٽر, ربائي صاحب جو پراڻو پيارو دوس مسٽر ناصر بروهي, بعد ۾ 
روزنامي ۾ ڪونہ رهيو جنهن جي تي ڏاتي قرباكتي تحرڪ تي پاڻ اهو 
شروع ڪيو هئاڻين. ان وقت جيڪو ب مواد لکجي ۾ ڇپجي سگهيو 
ؽِباهھہ جي لحاظ کان. اُن کي بهرحال هڪ متطقي تڪميل جي حيثيت 
حاصل آهي ۽ تشتگيءَ کان محفوظ آهي. 

”غلام رباتي آگرو ميموريل فائونڊيشن“ جي جئزل سيڪريٽري, 
ادي الطاف آگري کي آفرين, جو ٽيه سال پُراڻو نهايت قيمتي مواد 
سىڌالاجيءَ مان فوٽو ڪراتٿي هٿ ڪياتين. ريانتي صاحب جي تحرير جي 
مداح جي حيثيت ۾ ڀاءُ نصير مرزا جي دسٽوري 'دست شفقت' سان هن 
ڪتاب کي اشاعت لاءِ سمورا مشاورتي ۽ فني مرحلا فراهم ٿيا. منهٽجي لاءِ 
لي وم اهانجو مدهدمض ”ڪي اڊي بيتليق؟ اڇ اصججابي ور ور 
7 آهي. ”هيءَ ڪتاب سنڌ ثقافت کاتي طرفان ت ٿي شايع 

ات مه تس اها ديريت ڪواهعن هڪ طديل عرضو تقط لوان تي پڻين 
7 ڇو ت اُن جي 'ساڀيا لاءِ گهريل ”موسم“ فقط هاڻ ٿي ميسر ٿي َ 
سگهي آ آهي.! ن لاءِ محڪمولاكق صد تحسين! 


وري ورندو واءُ 
وري وسندا مينهڙا 
سسجت 


منهنجو هڪ دوست مسٽر چمفر, انڪم ٽيڪس ڪمش ر 
حيدرآبادن ڪنهن زماني ۾ ڪراچيءَ ۾ مون سان گڎ رهندو ه.. فلسفي 
جو ڏاڍو شوقين, غالياً ڪاليج ۾ ب فلسقو سندس مضمون ه.و علمي 
گفتگو ۽ بحث دوران, هڪ ڳالھ اڪثر چوندو هو: ”مون کي ٻڌايو تہ 
سهي ت اوهان جو بار بار افلاطون, ارسطو ۽ سقراط جا حوالا ڏيو ٿا, سو تہ 
تس ليم پر اُهن بزرگن کي پيدا کي ڪي صديون گذري ويون. اها 
ڳالھ ب تسليم تہ آُهي ايڌا تہ وڏا عالم هڪا, جو مشرق ۽ مغرب جي ذهن 
تي اڃا تائين سندن علم ۽ دائش جي ڌاڪ قائمہ آهي, پر هڪ ڳالهہ 
ٻڌايو تہ يونان جي مٽي, هاڻي ڪو افلاطون, ڪو ارسسنطو ڪو سقراط 
پيدا ڇو نٹي ڪري؟“ پوءِ کِلي پنهنجو پراڻو مقولو دهراٿيندو هو: ”اٿين 
بہ ڪونهي ت يونان اعليٰ فلسفين پيدا ڪرڻ واري پتهڻجي سموري 
ڪوٽا ختم ڪري ڇڏي ۽ هاڻي َكڻين هٿين آهي.“ 

گڏريل سومر ڏينهن, سنڌي ادبي بورڊ ۾ پرنٽنگ پريس ۾ 
مسجد شريف جي ستگ بئياد رکڻ واريءَ تقريب پر وزير تعليہ سنڌ 
جسٽس سيد غوث علي شاھ ٻاجهاريءَ ٻوليءَ ِ اهڙا علمي سوال اُٿاريا, 
جن مون کي ڀائو جمفر جو اُهو پراڻو مقولو ياد ڏياريو 

شاھ صاحب چيو: ”عارفن جو قول آهي ت سنڌ الله وارن جو 
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گهر آهي. ڪن تاريڂ نويسن جو خيال آهي ت سنڌ باب الاسلام آهي, 
ٻين جو چوڻ آهي ت دنيا ۾ قرآن ڪريم جو پهريون پهريون فارسي 
ترجمو سنڌي ٻوليءَ ۾ ٿي.و ساڳيءَ ريت اها روايت ب آهي ت 
تبي ڪريم صلي الله عل وآله وسلہ جن جي خطن جو پهريون پهريون 
مجموعو ديبل جي هڪ سنڌي عالم مرتب ڪيو هو چون ٿا تہ بڂاري 
شريف جي شرح لکڻ ۾ جيڪو بيمثال ڪمال ايو الحسن سنڌيءَ کي 
نصيب ٿٿيو اُن جو ڪيترن ٿي عالمن اعتراف ڪيو ابو ممشر سنڌيءَ 
جي جتازي نماز خود خليفي هارون رشيد پڙهائي. سيحان الله سنڌ جي 
علمي عظمت جا ڪهڙا ڪهڙا ڳڻ ڳائجن!“ 

شاھ صاحب سن جي انهيءَ مدح سراکيءَ کان پو ۽ اصل سوال 

اُثا نو 

”پر منهڻجا دوستو ۽ بزرگو! سوال آهي تہ اڄ اسان وٽ مخدوم 
بلاول ۾ مخدوم جعمفر پيدا ڇو نٿو ٿکي؟ اڄ ساڳيءَ سنڌ ۾ مخدوم معين, 
مخدوم محمد هاشم ايو الحسن ڪبير ۾ صفير جي پايي ڃا ڪُل 
گهڻا عالم موجوڊ آهن؟ سونهاري سنڌ جي ڪُک مان هاڻي ڀلاري 
ڀٽاٿيءَ ۾ سچل ساٿينءَ جو ڪو حقيقي وارث پيدا ڇو نٿو ٿکي؟“ 

شاه صاحب ج ي ِها ڳالهھ ٻڌي مون کي پنهنجي يار جو پراڻو 
مولو ياد آيو ۾ هيڪر دل ۾ آيو ت اُڻي اعلان ڪريان تہ ”ساٿين! رڳو 
يوٽان نہ پر سنڌ بہ پنهنجي سموري ڪوٽا پوري ڪري خالي هٿين 
َ‫ 

اها آهي ت مسڪلو ت ڀه پنهنجيءَ جاءِ تي موجود آهي. 

هر 0 ۾ مايي دار سوال معقول جواپ جي تقاضبا ڪري ٿو 
جيڪڏهن اهڙو ڪو سوال هيڪر پيدا ٿي ختم ٿي وڃي, تہ ب کڻي 
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ڳالهھ کي در گذر ڪجي. پر جي اهو سوال ذهن ۾ مسلسل ڪر كڅندو 
رهي. تہ جواب تلاش ت ڪرڻو ٿي پوند.و 

شاھ صاحب پنهنجي سوال جي تاٿيد ۾ ويهين صديءَ جي 
وڏي سنڌي عالم شمس العلماء عمر بن محمد داتود پوٽي جي شاهدي 
پيش ڪئي. ڊاڪٽر صاحب, سنڌي محاوري موجب ڀري ڀري شاهدي 
ڏيكي ويو آهي ۽ ساب لکت ۾..سثدس الفاظ هي آهن: 

”اسان جي پياري سناڙي ب ڪنهن سمي اهڙن املھ ماڻڪن 
جي کاڻ ھئي ۽ سُرهن گلن جو چمن هئي. پر ڪٿي آهن اُهي غواص, 
جي پاتال ۾ پيهي سپون سوجهي ڪڍن؟ ڪٿي آهن اُهي واس وٺندڙ 
ڪوڏيا,. جي بيابان جهاڳي نازڪ گُلن جي سرهاڻ سنگهن؟ ڪٿي 
اهن اهي ڪائي ڪرامت جا صاحب, جن جي فيض مان ڀرت جا تَهيڙا 
پُرجام پيئندا هڪا؟ اڄ اُتهن جا روح تاڻي رهيا آهن, تہ آهي ڪو جو 
سَڪل ڪسيءَ ۾ پاڻي آڻي ۾ وڃايل وَٿون واري هٿ ڪري.“ 

شمس العلماءِ ڊاڪٽر داتٿود ڀوٽي جي درد انگمڙ دانهن ۾ 
جسٽس سيد غوث علي شاه صاحب جي تاٿيد, جواب طلب سوال آهن 
۾ خاص طرح اُنهن کان جيڪي لطيف ۽ سچل جي روحاني قبيلي 
(دانشورن) سان تعلق رکن ٿا. 

سنڌ کي الله پاڪ آباد رکي. علم ۾ فضل جي هن واديءَ ۾ شال 
ڪو ب ڪوسو واءِ نہ لڳي. اها هر شريف التفس انسان جي آرڙو هئڻ 
گهرجي. پر دعا سان گڎ دوا جي ب ضرورت هوندي آهي. اسان جي اهل دل 
۾ اهل قلہ کي ان ڳالھ تي هڪ ددفعو ڌيءَ دل سان سوچڻو پوندو تہ 
اسان جي وات ۽ اسان جي مئزل ڪهڙي آهي) اسان جي ٿقافٿي ميراث 
ڪهڙي آهي؟) سنڌ جي ماضيءَ جي علمي روايت ڪهڙي آهي؟ ان کي 
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ڪهڙي دڳ سان ۾ ڪيكن اڳتي وئي وڃڻو آهي. سنڌي ڪلچر جو 
صحيح روح (5010) ڇا آهي؟ حال ۽ مستقيل جون تتاضاتون ڪهڙيون 
آهن؟ اُتهن نڪتن بابت اتشاء الله مان پنهنجي گذارش هلال پاڪستان 
جي عالمن ۽ قارئين ڪرام جي خدمت پرويچار لاءِ پيش ڪندس. 

۾ ات رو لر از ساغر ونا لير 

لا ا ۾ آرسائر مر *يا منٽر 


[4 سيپٽمبر 1981ع ] 
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ان پر نہ ايمان 
جيسُن ڪلمي گو ڪوٺائين 
0 ڪت ليس 


ماڻهو پنهنجي وجود جي فطري تقاضاتن موجب جيئڻ ۾ مرڻڂ 
تي مجبور آهي. پر باشعور اڻسان ”بامقصد زندگي“ گذارڻ گهري ٿو 
ماڻهوءَ جي اندر ۾ جڏهن شمور جي اک گُلي ٿي, تڏهن هو 
پنهنجي وجود بابت ويچار ڪري ٿو: ”مان ڪير آهيان هن دنيا ۾ 
ڪٿان ۽ ڇو آيو آهيان؟ منهنجي زندگي جو مقصد ڇا آهي؟“ 
جڎهن هو اُنهن سوالن جي جواپ لاءِ آسپاس نگاهھ ڪري ٿو 
تڎهن کيس ڪاتنات ۾ هر هنڈ ترتيب ۾ ستاءِ نظر اچي ٿي جيڪواِن 
ڳالھ جي مغمازي ڪري ٿو ت هيءَ ڪاتنات بي مقصد ن آهي. 
روزانو اوڀر مان سج اُڀري ٿو سارو ڏينهن آسمان ۾ سقر 
ڪندو سانجهيءَ جو اولهہ ۾ لهي ٿو قدرت جي انهيءَ قانون ۾ ڪير ب 
تبديلي ڪري نٿو سگهي. ڄڻ ت سج هڪ مقرر تانون هيٺ سفر ۾ 
آهي. ڏينهن کان پوءِ رات جو اچڻ, موسمن جي تبديلي, چيٽ کان پوءِ 
سائوڻ ۾ سر کان پوءِ سياري, ڪڪرن جو وسڻ. ڌرتيءَ جو ساٿو ٿيڻ, 
گاهن جو ڦُٽڻ, گلن جو ٿڑڻ, فصلن جو اُسرڻ ۾ نِسرڻ, وڻن ٿڂن جو وڌڻ 
۾ ويجهڻ, سڄو مماملو ”دلچس“ ۾ "با ترتيب“ لڳي ٿو ۽ اٿين ڏسڻ ۾ 
اچي ٿو ت هيءَ ڪاتنات ”اتفاقي“ نہ پر ”بامقصد“ آهي, ت انسان جي 
زندگي ب ”بامقصد“ هئڻ گهرجي. ڇو تہ انسان ڪاتنات جو حصو 
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آهي. ان جو مطلب ت هو”اتفاقي طرح“ پيدا نہ ٿيو آهي, پر ”مقصد“ خاطر 
خلقيو ويو آهي. 

اهڙيءَ صورت ۾ سندس خالق ان ڳاله جو ب انتتظام ڪيو هوندو 
تہ انسان پنهنجي تخليق جي مقصد کان آگاه رهي تہ جيكن زندگيءَ جو 
سفر انهيءَ رسٽي تٿي ڪري, جيڪو کيس ”مئزل مقصود“ تاٿين 
پهچاٿيندو 

عربي زبان ۾ ”مڏذهب“ جي معنيٰ وڃڻ جي واٽ ۾ رسٹتو آهي. 
زندگيءَ جي ”منزلي مقصودہ“ ڏانهن ويندڙ رستو اُهو ٿي ٻڌائي سگهندي 
جنهن کي خالق اهڙي ڄاڻ ڏني هوندي ڇ 

مهاتما گوتہ ڳڌ ۾ حضرت عيسيل جا لکين ماڻهو پوٿلڳ ٿيا, سو 
ان ڪري ڪو ن جو هُو وڏا بادشاه هڪا, يا جادوگر, ڪاهن ۾ ڪَلَ ٿڙيل 
ها, پر ان ڪري جو وٿن اُها ”ڄاڻ“ هڪي, جو هُوپنهنجن پوئلڳن جي 
رهتمائي ڪري, زندگيءَ جي پرپيچڇ راهن ۾ کين صحيح رستو 

اسان مسلمائن جو ايمان آهي ت منحمد رسول الله صلي الله 
عل وآله وسلم اهڙو انسان(بشر) هو جنهن کي خالق اهڙي ڄاڻ ڏيڪي, 
انسانذات جي رهنماتيءَ لاءِ موڪليو هو جڏهن اسان محمد رسول الله 
صلي الله عل و آله وسلہ کي پنهنجو رهبر ڪري ورتو ت پوءِ اسان 
کي پنهنجي زندگي سندس هدايت موجب گهارڻي آهي ان لاءِ اسان 
کي سندس ”آندل پيغام“ کي سمجهڻو آهي ۽ ڏسڻو آهي ت الله جي 
رسول خود پنهنجي زندگي ڪين گذاري ان نقط نگاه کان سيرت 
جي ڪتابن جو مطالعو هر مسلمان لاءِ ضروري آهي. 

حضور جن جي سيرت تي عربيءَ ۾ جيڪي شروعاتي ڪتاب 
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...کل آهن, اُهي ڪي گهٹا ت آهن. ”موطا“ ۾ حديث (اقوالِ نبي) جي ٻن 
ڪتابن کي ڇڎي خاص سيرت جي موضوع تي پهريون باقاعده ڪتاب 
غالباًابن هشام جو لکيل آهي, جوابن اسحاق جي لکيل سيرت الئبيءَتي 
مبئي آهي. (ابن اسحاق جو ڪتاپ چون ٿا ت هاڻي دنيا ۾ اڻلڀ آهي). ٻيو 
مستند ڪتاب ”طيقات ابن سعد“ آهي ۾ اُن کان پوءِ طبريءَ جو ”سيرت 
الدجي“ اِنهن ٽن بنيادي ڪتابن کان علاوه ٻيا ڪي اههڙا ڪتاب آهن, 
پرآهي گهڻي ڀا ڱي اُڻهن ٽن ڪتابن تان ورتل آهن. 

اردو ٻوليءَ ۾ علامہ شپلي نعمائيءَ جو لکيل ڪتاب سيرت تي 
شاهڪار سمجهيو وڃي ٿو علامہ سيد سلمان ندويءَ جي تصديف لاءِ 
عام ٹاثر اهو آهي تہ ان ۾ سيرت گهٿ, فلسفو وڌيڪ آهي. اردوءَ ۾ 
سيرت تي سيد ابوالاعليٰ مودوديءَ جو ڪتاب ب ٻِن جلدن ۾ شايع ٿيو 
آهي. اميد هئي ت مولاتا صاحب پنهنجي سڄي عمر جي مطالعي جي 
روشنيءَ ۾ سيرت تي ڪا نئين شيءِ لکي هوندي, پر جڎهن ڪتاب 
شايع ٿيو تڏهن خبر پيئي ت اُهو مڂتلف ڪتابن ۽ رسالن ۾ مولانا 
صاحب جي اڳ ٿي ڇٻيل ۽ شايع ٿيل مضمونن جو مجموعو آهي. ڪا 
نکين تحتيق ڪانہ آهي. 

طٌّهُ حسين هااڻوڪي زمائي ۾ عربي ادب جو هاڪارو عالم ٿي 
گذريو آهي. تازو ستدس هڪ ڪتاب ”نقوش سيرت“ نالي سان اردو 
ٻوليءَ ۾ ترجمو ٿي شايع ٿيو آهي. پڙهندڙن کي توقع هڪي تہ طه حسين 
علم جا ڪي نوان خزانا کوليا هوندا, پر ڪتاب شايع ٿيو تہ خبر پيئي 
تہ اُن ۾ نئين تحقيق ڪابہ ڪانهي, فقط اسلوبِ بيان نون آهي. 
مصنف منڍ ۾ ٿي اعتراف ڪي واهي ت هن ڪتاب ۾ ڏنل معلومات ابن 
هشام ابن سعد ۾ طبريءَ جي ڪتابن ۾ ڏنل معلومات تي مبني آهي. 
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هه ته فھھ 


طٌهُ حسين جو اعتراف ان حقيقت جو آٿي دار آهي تہ سيرت 
جهڙي اهہ موضوع تي مسلمان عالمن طرفان ڪا خاص نئين تحقيق 
ڪان ٿي ڪكي وڃي. هڪ طرف اها صورتحال آهي ت ٻئي طرف ان 
ڳالھ کان انڪار ڪونهي, تہ غير مسلمہ عالم سيرت تي مسلسل 
تحعقيق ڪندا رهن ٿا. 

جيڪڏهن غير مسلہ عالمن کي پيغمبر اسلام جي قول ۽ فعل 
تي يقين اچي وڃي ت هوند هُوڪلمو ڀري مسلمان ٿي وڃن. پر هُو اٿين 
نٿا ڪن, ڇو تہ کين پيغمبر ڪري نٿا مڃين. اهڙيءَ صورت ى هُو 
جيڪا علمي تحقيق ڪندا, سا مسلماٽن لاءِ ڪيتري قدر قابل قيول 
هئڻ گهرجي, اها ويچار جوڳي ڳالهھ آهي. ظاهر آهي ت غير مسلم 
عالمن کي سيرت جي تحقيق ۾ پنهنجو هڪ خاص نقتط نگاه هوندي 
جيڪو ضروري ناهي تہ سدائين مسلمائن سان خيرخواهيءَ ۾ علمي 
ديائكداريءََتي ميتي هجي. 

آخر اها ڪاب لڪل ڳالھ ڪانہ آهي ت اسلام جي شروعاتي 
دور کان وئي يهودين جي مسلمانن سان اٹبظت رهي آهي. (رڳو مسلمانن 
سان نہ پر حضرت عيسيل عليہ السلام کي ڪلهي تي صليب كڻاٿڻ وارا 
ب يهودي هڪا). 

موجوده دور ۾ ت انهيءَ ديريدہ دشمتيءَ هيڪاري زور ورتو آهي. 
ڇو تہ يهودين فلسطين مان مسلمانن کي لوڌي اسراٿيل جي رياست 
قائمر ڪي آهي, ۽ پنهنجي رياست جي ٻچاءَ خاطر مُو نت فقط جنگي 
محادُ تي, پر علمي ۾ نظرياتي طرح پڻ مسلماتن کي ڪمزور ڪرڻ 
ضروري سمجهن ٿا. انهيءَ پس منظر ۾ سندن پرورده عالم ۾ محانق, 
مغربي ملڪن ۾رپيغمبرِ اسلام جي سيرت تي تحقيق ڪندا رهن ٿا. 
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اسان جا مسلمان عالم هڪ ت پاڻ تحقيق ڪونہ ٿا ڪن, ٻيو 
تہ اُڻهن غيرمسلمہ عالمن جي ڪتابن جا حوالا پنهنجن تقريرن, 
تحريرن ۾ ڪتابن ۾ سَكڌ طور ڏيئدا رهن ٿا. ڪجه وقت ٿيى پروفيسر 
غلاہ رباني ”عزيز"نالي هڪ معروف ۽ ممتاز پاڪستائي عالہ جو اردو 
ٻوليءَ ۾ سيرت تي هڪ سئو ڪتاب ٻن جُلدن ۾ شايع ٿيو آهي. فاضل 
مصنف قابل قدر محتت ڪئي آهي ۽ سيرت جا واقعا ٻين مسلمان 
عالمن وانگر بيان تہ روايتي طريقي سان ڪيا آهن, پر عقلي دليلن 
سان اُنهن جي سهڻي تشريح ب ڪكي آهي ۽ ڪن ڳالهين ۾ تہ علامہ 
شيليءَ جهڙي بلمد پاي عالہ کي ب غلط ڏيکاريو آهي. 

پر ساڳڪي وقت فاضل مصتف مئٽگمري واٽ جي ٻن مشهور 
انگريزي ڪتابن 1450105 8 111111811111980 عو 1016008 8 101111191111180 ڇا 
حوالا اٿين ڏئا آهن, جو ڄڻ مئٽگمري واٽ جي راءِ مسلمائن لاءِ سَعَد 
آهي. مئٽگمري واٽ جو موقف سمجهڻ لاءِ اسان کي معلوم هئڻ 
گهرجي تہ سيرت ۽ اسلاميات جي اڀياس ۾ خود واٽ جي ”ستد“, 
سندس استاد رچرڊ بيل آهي. ايتري قدر جو قرآن مجيد جي مستند 
انگريزي ترجمي لاءِ ب واٿ ڪنهن مسلمان عالہ بدران پڻهڻئجي استاد 
کي ترجيح ڏٿي ٿو 

هو يهودين, عيسائين ۽ مسلمانن جي اٹٻبظت کان پوريءَ طرح 
واقتف آهي ۽ چوي ٿو تہ مون ڪتاب ۾ غير جائيدار ٿيڻ جي ڪوشش 
ڪي آهي. مثلاً قرآن جو حوالو ڏيڻ وقت ”الله چوي ٿو“ يا ”محمد چوي 
ٿو“ بدران مون لکيو آهي ت ”قرآن چوي ٿو.“ 

سيرت بابت غير مسلمہ مغربي محققن جي نقط نگاھ جو 
بهتر اندازو سال 1973ع ۾ شايع ٿيل هڪ ڪتاب مان لڳاٿي سگهجي 
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ٿي جيڪو برطاني جي مشهور يونيورسٽتي ڪئمبرج شايع ڪيو آهي. 
ڪتاب چو نالو اهي ”188911917آ“ . ڪتاب جا لکندڙ ٻ آهن: هڪ 
پكتريڪا ڪرون, جيڪا واريرگ انسٽيٽيوٽ ۾ ريسرچ فيلو آهي, ٻيو 
ماڻيڪل ڪُڪر, جيڪو اتتصادي تاريڂ (خصوصاً وچ اوڀر) جو 
ليڪچرار آهي. 

مصتفن ”پيش لفظ ۾“ پنهنجو موقف بيان ڪندي چيو آهي 
تہ ”هي ڪافرن (19ه1008) جو لکيل ڪٿاب آهي ۾ ڪافرن لاءِ لکيل 
آهي.“ هئن وڌيڪ چيو آهي ت ”جهن ب مسلمان ۾ راتيءَ جي داڻي 
جيترو ايمان هوندي اُهو هن ڪتاب کي رد ڪرڻ ۾ ڏکياٿي محسوس نہ 
ڪندو.“ ان جو سبپ, هئن بظاهر اهو ٻڌايو آهي ت ”هن ڪتاب ۾ ڏنل 
معلومات غير مسلمہ ذريعن مان ورتل آهي. مسلمہ ذريعن (مقلا سيرت 
ابن هشام طيقاتِ اين سعد, طيريءَ وغيره) لاءِ هتن جو چوڻ آهي 
ّك ”جيڪڏهن اُتهن ماڅخذن کي رد ڪرڂ ڂ لاءِ ڪي قوي دليل نہ آهن, تہ 
اُهن کي قبول ڪرڻ لاءِ وزناكتا دليل ‏ ڪون آهن.“ 

انهيءَ پيشبنديءَ کان پوءِ, پئٽريڪا ڪرون ۾ مائيڪل ڪُڪ 
پنهنجو سيرت جو مطالعو پيش ڪيو آهي, جيڪو واقعي ڪو ب 
مسلمان قبول ڪري ڪو ن سگهندو ۾ اها راءِ قاثم ڪرڻ ۾ رحق بجانب 
ٿيندو تہ ڪافرن هيءَ ڪتاب بدنيتيءَ سان لکيو آهي ۾ سازش هيٺ 
لکيو آهي, جنهن جو مقصد اسلام ۾ مسلمائن جي طاقت کي ڌڪ هڂڻ 
آهي. 

آخر اها حقيقت آهي ت اسلام دنيا جي هڪ موٿر طاقت آهي. 
اج جي هر پنجن ماڻهن مان هڪ 
ڄڻو مسلمان آهي ۾ ڪاري سون )16)٣01(‏ جا ڏڈخيرا ب مسلمان ملڪن 
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۾ آهن_ اها ڳالھ مسلمائن جي دشمتن کي نٿي وڻي. 

ظاهر آهي ت مسلمان عالم جڎهن سيرت جي مسلم ذريعمن تي 
ٿتي ڪا تحقيق ڪونہ ٿا ڪن, تڎهن هو غير مسلم ذريعن جي ڪهڙي 
ويهي ڇنڊ ڇاڻ ڪندا. اسان جي ملڪ ۾ هونئن تہ محمدد ادارا اهڙا ب 
آهن, جن جو ڪم آهي اسلامي علوم جي تحقيق ڪرڻ. پر اُنهن ادارن 
کان ب هن قسم جي ڏکين ڪتابن جي رد لکڻ يا ٻغي ڪنهن نوس 
علمي ڪم جي توقع نٹي رکي سگهجي. (ڪم تہ چاه توجه ۾ 
محنت سان ٿيندو آهي). 

مون کي سيرت تي تحقيق جي سلسلي ۾ اصلوڪن مسلم 
ماڅڏن جي مصتفن جي تقابلي مطالعي جي ضرورت پيش آٿي. جڏهن 
ان موضوع تي ڪتاب تلاش ڪيم ت ورهين جي جاکوڙ کان پوءِ 
جيڪو ڪتاب هٿ آيو سو ب هڪ غير مسلمہ جو لکيل. مصتف 
پروفيسر جوزف هورو وئس جرمن مسخشرق آهي, ۾ ڪنهن زمائي ۾ 
عليڳڙهہ يوٽيورسٽيءَ سان وابسٹ ه.و. ستدس ڪتاب جي اردو ترجمي 
جو نالو آهي:”سيرت نيوي ڪي اولين ڪتابين اور ان ڪي مولفين.“ 

ڪتاب جو مطالعو ڪبو ت هر هتد غير مسلمہ ڏهن جو فڪر, 
واضح طور ڪارفرما نظر ايندو. فاضل اردو محرجمہ پڻ ان حقيقت جو 
دٻيل اکرن ۾ راعتراف ڪندي چيو آهي ت ”سندس راءِ سان علميٰ سطح 
تي اختلاف جي گنجائش ڪيترن تي هندن تي موجود آهي.“ 

هن معروضات مان متهنجو مطلب مسلمائڻ ۾ خصوصاً 
سنڌين جو سيرت جي مطالعي ۽ تحقنيق ڏانهن توجھ ڇڪاٿڻ آهي. 
ماضيءَ ۾ سنڌ جي علمي روايت نهايت شاندار رهي آهي. ماضي ريب 
جي سنڌي عالمن, مثلاً مخدوہ محمد هاشم ٺٽوي يا (ڀٽاٿيءَ جي يار) 
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معين ٺٽوي, ابوالحسن ڏاهري ۾ ٻين کي ڇڎي جيڪڏهن ماڳهين 
اوائلي دور کي کيو تہ ب سغڈ پوٿعي نظر ت ايند 

سڄي اسلامي تاريخ ۾ سيرت نگارن جي پهرينءَ صف ۾ دنيا 
جا فقط تيرهن عالہم شمار ڪيا وڃن ٿا. سنڌ پهرينءَ صف پر موجود 
آهي. دنيا جي هاڪاري ڪتاب ”طيقات“ جي مصتف ابن سعد جي 
استاد الواقديءَ جو استاد ابو معشر سنڌي ه.و هو دنيا جي پهرٿين 
پهرٿين سيرت نگارابن اسحاق چوهمعصر ه.و بغداد ۾ دفن ٿيل آهي. 
سندس جتازي تماز خليفي هارون الرشيد پڙهاتي هئي. کيس عام طرح 
سان ”السندي“ سڎيو ويندو ه.و مغازيءَ جي روايتن ۾ کيس ”سد“ جو 
درجو حاصل هو امام احمد بن حثيل کيس ”بصير في المغازي“ (مغازيءَ ۾ 
بصيرت رکندڙ) ڪوئي ٿو الخاطيءَ جو خيال آهي ت ”السنڌيءَ جو علم 
۽ تاريڂ رخاص مقام آهي.“ 

ابو معشر ”ڪتاب المغازڙي“ ب لکيو هي ان ڪتاب جا 
ڪيٿراتي اتحباس واقديءَ جي ”ڪتاب المغازيءَ“ ۾ موجود آهن. ابن 
سعد وٽ سيرت جا اقٿياس ڏسي اهو ب اندازو ٿئي ٿو ت ايو معشر سننڌي 
رسول الله صلي الله علي وآله وسل جي مڪمل حياتي مبارڪ بابت 
روايتون گڎ ڪيون هيون. 

جيڪڏهن اڄ اسان وٽ اهڙو علمي انحطاط اچي وڃي جو اسان 
پنهنجن پيش روعالمن جي علمي روايت کي ت قاٿہ رکي سگهون پر مفرب 
جي عياريءَ ۾ دهشت کان مرعوب ٿي. يهوڊين ۽ عيسائين کان سيرتٿ سکڻ 
۾ سمجهڻ لڳون ت اها يقيئاً افسوس ڀري ڳاله ٿيندي 

يهودي يا ٻيون اسلامہ دشمن قوتون اسلام ۾ مسلمانن کي ثنا 
ڪر ۾ ڪامياب وڃن ٿيون يا ن., اهو فيصلو تہ تاريڂخ ڪندي, اڃا 
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تائين ت هُو اين ڪرڻ ۾ ڪامياب ڪون ويا آهن. آخر دنيا جا سارا 
ڪم ماڻهوءَ جي مرضيءَ موجب ت فيصل ڪون ٿا ٿين. قدرت جو 
مڂفي هٿ ب تہ ڪارفرما آهي. سج ڪنهن شاه شهتشاه صدر ۾ 
سلطان جي مرضيءَ موجب نڪي اُڀري ٿو نڪي لهي ٿو 
ساٿكنسدانن جي تحقيق موجب ڌرتيءَ جو گولو سداٿين سج 
جي چوڌاري ڦِرندو رهي ٿو جيڪو پاسو سج جي سامهون اچي ٿو اُتي 
سوجهرو ٿئي ٿو ۾ جيڪو پاسو پٺيان وڃي ٿو اُتي رات ٿئي ٿي. ان 
طرح جيكن جيكن ڌرتيءَ جو گولو سج جي چوڌاري ڦِرندو رهي ٿو تيكن 
تين جدا جدا ملڪن ۾ رڏينهن ۽ رات جا وقت بدلبا رهن ٿا. اڄ دنيا جو 
ڪو اهڙو ملڪ مشڪل سان ملئدو جتي اسلام جو پيغام نہ پهتڻو 
هجي. مسلمان ڏينهن ۽ رات ۾ ڀنج دفعا نماز پڙهن ٿا ۽ هر دفعي ٽماڙ لاءِ 
الڳ ٻانگ ڏني وڃي ٿي. 
چون ٿا تہ رسول الله صلي ال علي وآله وسلہ جن جي ي ڏينهن ۾ 
جڎهن ”0 تڏهن اآشهد ”000 
آڱر سان رسول الله ڏي شاهديءَ طور اشارو ڪندو ه.. رسول الله جن جي 
جهان = ڇڎڻ کان پوءِ بلال ٻانگ ڏيڻ ڇڎڏي ڏئي. علامہ شيليءَ جي ثحقيق 
موجڃب, بيت المقدس جي فتح ٿيڻ تي, خليفي حضرت عمر رضہ بلال 
کي ٻانگ ڏيڻ لاءِ چيو بلال وراڻيو ت مون فيصلو ڪيو هو ت ”رسول الله 
کان پوءِ پانگ ڪونہ ڏيندس, پر اڄ اوهان جي حڪم جي تعميل 
ڪندس.“ 
بلال ڀانگ ڏئي تہ مسلمائن کي رسول الله جا ڏينهن ياد اچي 
ويا. «ر طرف ڏک جي لهر ڊوڙي ويڪي. ابو عبيده ۾ معادُ بن جيل جهڙا 
سيه سالار روٿي ويٺا. خود خليفو حضرت عمر رضہ پئهڻئجي جذيات 
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کي دٻاكي نہ سگهيو ۽ سندس نين مان نير وهي آيا. چوطرف ڪااک 
اههڙي نہ هئي, جنهن مان ڳوڙها نٿي ٿِميا. بلال اُن کان پوءِ ڏک ۾ وري 
ٻانگ ڪان ڏئي. 
تاريخي طور حقيقت شايد اٿين کي هجي ت بلال وري پانگ 
ڪان ڏئي. پر قدرت کي اٿين منظور هو تہ بلال جي ٻانگ جو پڙلاءِ 
صداءِ ازل وانگر ابد تائين هن ڌرتيءَ تي گوئجندو رهي. ڇئائچہ, 
ڌرتيءَ جو گولو جيكن سج جي چوڌاري ڦِرندو رهي ٿو تيئن اُن جي مٿان 
ميدانن مان ۾ شهرن مان, رڻن پٽن مان ۾ ستگمرمر جي فرش ٻڌل 
مسجدن مان, سُڪل پهاڙن جي وادين مان, ۽ پاڻيءَ جي ٿوهارن وا٫ن‏ 
باغن بوستائن مان سوين, هزارين, لکين ڪروڙين ڀيرا ائسان, هر 
َ‫ وقت ۾ هر گهڙيءَ پڪاريندا رهن ٿا: ”اسان شاهدي ڏيون ٿا ت الله هڪ 
آهي. اسان شاهدي ڏيون ٿا تہ محمد الله جو رسول آهي.“ 


[_ سسيپٽمير 1981 ] 
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ڀلو آهي ڀٽ ڌڻي, ساروتکي سيحان, 
آهي عبداللطيف تي رضامندو رحمان, 
جوڙي جنهن قرآن, سنڌيءَ ۾ صحي ڪي.وو 

[شهيد عبدالرحيہ گرهوڙي] 


گذريل جمعي تي مون ”هلال پاڪستان“ جي ٿارئين ڪرام 
جي خدمت ۾ عرض ڪيو هو ت انشاءَ الله ايندڙ مضمون ۾ سنڌ جي 
ماضيءَ جي علمي روايت ۾ سنڌي ڪلچر بابت ڪي ڳالهيون اهل دل 
۾ اهل قلہ دوستن اڳيان عرض ڪندس. 
”سنڌي ڪلچر“ جي موضوع تي ڪجه عرض ڪرڻ کان 
اڳ مان ”ڪلچر“ جي معنيٰ ۽ مفهوہ جي باري ‏ ٻ ٽي عام ڳالهيون 
خاص ڪري اسلامي نقطي نگاھہ کان ڪرڻ ضروري ٿو سمجهان, ڇو 
ت ان وضاحت کان پوءِ ٿي ”سننڌي ڪلچر“ جي پس منظر ۽ پيش منظر 
سمجهڻ پراآساني ٿيندي 
سي. اي ايم. جوڊ نالي هڪ هاڪاري مغربي مفڪر, پنهنجي 
هڪ ڪتاب ۾چيو آهي: ”سوشلزم اُهو ٽوپلو آهي, جنهن جي شڪل 
بگڙي ويئي آهي, ڇو ت هر ڪو ماڻهو ان کي استعمال ڪري ٿو“ 
جيڪڏهن جوڊ جا اهي لفظ سوشلزمہ بدران ”ڪلچر“ جي وصف بيان 
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ڪرڻ لاءِ استعمال ڪجن ت نامتاسپ ڳالھ ڪا ن ٿيندي 

متهڻجو دوسٿ, علي احمد بروهي, سنڌ سرڪار جو 
انفارميشن سيڪريٽري ه.و, هڪ دفعي سندس آفيس ۾ ويس. وٽس 
اڳ ٿي ڪو شخص ويئل هي جو ڪنهن ڪلچرل ائٿسوسيٹيشن جو 
سريراهہ ه.و بروهيءَ منهنجو تعارف ڪراٿڻ لاءِ کيس مىهتجي لکڻ 
پڙهڻ جي شوق ۾ سندي ادبي بورڊ جي ڪم ڪار جون ڳالهيون 
ٻڌايون. مُن يارکِلي چيو:”ان د ٬گ‏ نقانت + ٌقّ ع.“(ڄڻ ثقافت ب کنگه 
زڪام وانگر وچڙندڙبيماري هڪي). 

اسان ڇا محثرمہ سنڌي لکندڙ ”ڪلچر“ لفظ ايٽرو تہ ڪثرت 
سان اسثعمال ڪندا آهن, جو سنڌي پڙهند ڙن لاءِ هاڻي اهو لفظ اجئبي ۾ 
ڌاريءَ ٻوليءَ جو لفظ ٿي نہ رهيو آهي. پر جيڪڏهن ڪنهن ”ڪلچر“ لفظ 
نڌ وهوندوتہ اگريڪلچر لفظضرور ٻڌوهوندي ڃڇوتہ حيدرآباد ريڊيو 
اسٽيشن تان ”ائگريڪلچر“ ۾ آيادگار ڀاٿرن جي باري ۾ رات ڏينهن 
ڌڙي مال ٿيندي رهندي آهي. 

”ڪلچر“ ۾ ”ائگريڪلچر“ ٻِيئي انگريزي ٻوليءَ جا لفظ آهن 
۾ رڳو اصل نسل جي لحاظ کان ن. پر مطلب ۽ معثيٰ جي لحاظ کان پڻ 
هڪ پئي کي ويجهو آهن. ائگريڪلچر جي معئيٰ زراعت, يعتي پوک 
ڪرڻ ان لاءِ زمين کيڙڻ, ٻج ڇٽڻ, ساون سلن کي پاڻي ڏيكي وڏو 
ڪرڻ, پڪي فصل ۾ ِلابارو وجهڻ. فصل پوکڻ جو اصل مقصد يعئي 
اناج حاصل ڪررڻڂ_ سڀِ ڪجه اچي ويو 

اهڙيءَ ريت ”ڪلچر“ لفظ جي لغوي معنيٰ ب آهي ”کيڙڻ“ ۾ 
کيڙڂ جو مقصد حاصل ڪرڻ يعتي سئو بناٿڻ. ٻين لفظن ۾ هيئن 
چڪجي ت ڪلچر معنيٰ کيڙڻ ۽ سڌارڻ. جيٿن هر ڏيڂ وسيلي زمين کي 
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پوک الا بهحر بتاكجي ٿ.. تيكڻ تعليمر جي وٺيلي اتسائي. هن جي. 
آبياري ڪري, اُن کي سٺو بئائجي ٿو ان ڪري تعليم علم ۽ ادب 
جون سرحدون ڪلچر سان ايتريون ڳنڍيون پيون آهن, جر اُنهن ۾ 
سَنڌو ڪرڻ مشڪل آهي. 

اها ڳالهھ ذهن ۾ رکبي تہ آسانيءَ سان سمجه پر اچي ويئدو تہ 
اسان جو مشرقي ذهن ڪلچر کي ادب, نيان .نوڙت, تهذيب ۾ 
شائكستگيءَ جي معنيٰ ۾ ڇو اسٽعمال ڪندو آهي. ساڳڪي وقت اهو بہ 
ڏهن نشين هئڻ گهرجي تہ جيكن ت قئون لطي انسائي ڏهن جي امتگڻ 
جا ترجمان هوندا آهن, ان ڪري ”ڪلچر“ جي ظاهري نمود ۽ نمائش 
مختلف فنون لطيف, هترن ۽ ڪاريگرين وسيلي ٿيندي آهي_ مغلاً: 
موسيقي., شعر شاعري يا عمارت ساڙيءَ جو هثر. 

ڪن عالمن جو خيال آهي ت ڪلچر جا اهي مظهر يعئي فنونِ 
لطي هثر ۾ ڪاريگريون, ماڻهوءَ جي ڪن خاص بنيادي ضرورتن جي 
پوراتيءَ لاءِ وجود ۾ آيا. مغڅلاً اڻويهين صديءَ جي سنڌ جي هاڪاري 
سنڌي مفڪر علامہ آءِ آء قاضيءَ جو خيال هو ت هثر ۾ ڪاريگريون, 
انساني بتيادي ضروتن جي پوراٿي لاي سعيي ۾ ڪوشش جي ٿٿيجي يى 
رفحہ رفت, ظهور پذير ٿيون. بقول علامہ صاحب: 

”ماڻهوءَ ڪکائين ڇَن ان ڪري ٺاهي, تہ جيكن اوڻهاري ۾ اس 

۾ سياري ۾ سيءَ کان پئاهہ وئي سگهي. کيس خواب خيال ب 

ڪون هو تہ مينهن ۾ سج کان بڇاءَ واسطي جهويڙي اڏڻ لاءِ 

جيڪي په پچايا اڻس ۾ ڪشالا ڪڍيا اٿس, سي اڳتي هلي 

عمارت سازيءَ جو حيرت انگيزفن وجود پرآڻيئدا.“ 

علامہ صاحب جي لفظن تي غور ڪبو ت ان نتيجي تي پهچبو 
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ت هزارين وره اڳ جيڪڏهن ماڻه وڪكکاٿين چَن ن اڌي ها ت اڄ دنيا 
درياءَ جي ڪئاري تي تاج محل ڪو ن ڏسي سگهي ها. 

ڪلچر کي ان نقط نگاه کان سمجهڻ جي ڪوشش ڪبي 
ت معلووم ٿيندو تہ انساني ڪلچر گهڻي قدر جاگرافيائي حالتن ۽۾ 
ضرورتن جي پيداوار آهي. (هڪ طرح سان تہ خود تاريڂ ب جاگرافيءَ 
تي مدار رکي ٿي). 

عام اصطلاح آهي ت ماڻهو مٽيءَ ۽ پاڻيءَ جي پيداوار آهي. 
خود آسماتي صحيِفن ۾ رارشاد آهي ت انسان کي کڙڪندڙ مٽيءَ مان 
پيدا ڪيو ويو آهي. ماڻهوءِ جي مٽيءَ سان محبت سندس رت ۾ فطرت 
۾ سمايل آهي. چون ٿا تہ معزول شاه ايران رضا شاهہ پهلوي جڎهن 
وطن ڇڏيو هو ت ايران جي مٽيءَ جي پيتي ڀرائي پاڻ سان کڻي ويو هو 
(شايد اها متي سندس قبر ۾ ڪم آٿي هچي). سننڏڌي ڪلچر جي 
روح روان, ڀلاري ڀٽاتيءَ مارتيءَ جي واتان انسائي فطرت جي بنيادي 
آمنگ جي ترجماني ڪندي فرمايو هو: 

ٿڌي وساكج ٿر جي, مٽي مڙه مٿان۔ 

ماڻهوءَ جي ”مٽيءَ سان محبت“ جي ڪري ٿي شايد وطن جي 
حپ کي ”اڌ ايمان“ ڪوٺيو ويو آهي. حضرت اصيل الغفاريءَ جي 
حوالي سان هڪ روايت حضور تبي ڪريم صلي ال علب وآله وسلمر 
جن ڏانهن منسوب آهي, ت مان جڎڏهن مڪي مان هجرت ڪري مديني 
۾ آيس, تڏهن حضرت عاكشہ“‫ پڇيو: ”اي اصيل, مڪي جو ڇا حال 
هو؟“ 

مون جواب ڏنو: ”مڪي جون ماٿريون شيشي وانگر صاف 
شقاف هيون. وڻ تڻ جوين ۾ هڪا. خوشيودار گاه (اذخر) ڏنو هو ۾ 
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چؤطرف لهراٿي رهيو هو.“ 

اها ڳاله ٻڌي تبي ڪريم صلي الله عليہ و آله وسلہ جن جون 
اکيون آلمون ٿي ويون.۔ 

اها روايت ب حضور جن ڏانهن تي متسوب آهي ت مديتي 
منوره ڏانهن هجرت واريءَ رات, جڎهن ڳچ دير گذري, تڎهن پاڻ سڳورا 
گهر مان نڪتا ۾ ڪعبي تي نگاه وڌاٿون. فرمايائون: ”اي مڪي جا 
شهر, تون مون کي سڄِي؛ دنيا کان وڌيڪ پيارو آهين, پر تنهنجا فرزند 
مون کي هِٿي رهڻ نٿا ڏين.“ 

هن اسلامي روايتن جي روشتيءَ ۾ ڏنو ويندو تہ پنهنجي شهر 
۾ زمين سان حب ۾ محبت ۾ ڪاب خرابي ڪانهي. بلڪ اها ڳالھ 
عين انسائي تهذيب ۾ شائستگيءَ جي نشاني آهي. 

مون هٿي اها وضاحت ان ڪري ضروري سمجهي, جو ڪن 
لکندڙن جو خيال آهي ت اسان پاڪستائتي باشندن کي 
فقط ”پاڪستاني ڪلچر“ جو اصطلاح استعمال ڪرڻ کپي. اها سوچ 
۾ سمجھہ صحيح ڪان آهي, سنڌي ڪلچر پاڪستاني ڪلچر جو 
حصو آهي ۽ پاڪستاني ڪلچر سنڌي ڪلچر کان سواءِ اڻپورو آهي. 
جيڪو سنڌي ڪلچر کي پاڪستاني ڪلچر جي ابٽتڙ سمجهي ٿو 
اُهو خود پاڪستاني ڪلچر جي روح کان اڻ واقف آهي. 

انساتي تهذيب, تمدن ۾ ثقافت جي ماهرن جون دوربين 
نگاهون تاريڂي حقيقتن جي ته تاٿين پهچنديون آهن. 

دنيا پر ي آثار قديہ جو مشهور ماهر, سر مارٽيمر ويلر ڪو 
چريو ڪون هو جو هُن پنهنجي انگريزي ڪتاب ”سنڌو ماٿريءَ جي 
تهذيب“ جي نکين ڇاپي کي ”پاڪستان جا پنج هزار سال“ ڪوئيو ه.و 
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اها ڳالھ پاڪستاني ڪلچر لاءِ ٿي مان ۾ شرف جو باعث هڪي. 

پاڪستاني ۽ سہنڌي ڪلچر جي روح کي سمجهڻ ۽ اُن جي 
خد وخال جي نشاندهي ڪرڻ لاءِ مان انشاءَ الله هن مضمون جي ايندڙ 
قسطن ۾ وڌيڪ عرض ڪندس. سَرِ دست, ايٿرو عرض ڪر مئاسب 
سمجهان ٿو ت ائگريزن کان آزادي حاصل ڪرڻ جي جدوجهد ۾ 
برصفير جي مسلمانن جو مطاليو ٿي ان بنياد تي مبئي هو تہ برصغير 
جي مسلمائن (سنڌ سميت پِين سمورن صوين ۽ رياسخن جي مسلمان 
باشندن) جي تهذيب ۽ ثقائت هئدن کان جداگانہ آهي ۾ انهن جون 
پنهنجون پنهنجون علمي ۽ تاريخي روايتون آهن. ان سلسلي ۾ مشهور 
برطاتوي مورڂ, پيٿر هارڊِيءَ جو هڪ تاريخي مقولو سمچهڂ ۾ ذهن ۾ 
رکڻ گهرجي: 

”اسلام انساني زندگيءَ جي معقي ۾ ائجام متعلق هڪ ٹٿين ۾ 
داكمي مثفرد تشريح ۾ تصور کي هندستان جي قلب ۾ داخل ڪيو ۾ 
اهو هو مسلمائي نظريو.“ 
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مه هه _و1 


سنڌونديءَ جي شروعات 
ْ يءَ جي 


سنڌ جى تهذيب ع 


گذريل مضمون ۾مون تارٿين ڪرام جو توجه برطانوي مورڂ, 
پيٽر هارڊيءَ جي تاريخي مقولي ڏانهن ڇڪايو هو جنهن جا هي لفظ 
خاص طرح غور طلب آهن. ”ڪا بہ تاريخي حقيقت تيستائين 
سولائيءَ سان سمجه ۾ راچي نہ سگهندي جيسين ان کي زمان ۾ مڪان 
جي پس منظر ۾ تہ پرکيو ويندو.“ پيٽر هارڊيءَ جي قول جي صداقت 
معلوم ڪرڻ لاءِ اسان کي سنڌ جي تاريخ تي نگاه وجهڻي پوندي, ۾ 
اٿين جاگرافياٿي حقيقتن کي جاچڻو پوندي جن ”سنڌي ڪلچر“ جي 
اوسر ۽ ارتقا کي متاثر ڪيو آهي. 

سنڌ جي تهذيب سنڌونديءَ جي سوغات آهي. سنڌي ڪلپ ر اُن 
تهذيب جو مرهون منت آهي, جيڪا هزارن ورهين کان وٺي سنڌونديءَ 
جي ڪئارن تي پروان چڙهندي رهي آهي ۽ موجوده نقطي تاٿين پهچي 
اسلامي تصوف جي گلشن جا ڪيئي سدا بهار گلابي گل مثلاً: مخدوم 
بلاول, شاه عثئايت شهيد, شاه عبداللطيف ڀٽاٿي ۾ سچل سرمست 
پيدا ڪيا اٿس. سنڌ رڳو پير ۾ فقبير ڪونہ پيدا ڪيا آهن, پر اهڙا 
عادل مدبر, سڀ سالار ۾ بادشاھ بہ پيدا ڪيا اٿس, جن نوشيروان ۾ بزر 
جمهر جون سڪون لاڻيون آهن. ڄام نظام الدين سمو ۽ دوله دريا خان 
پوري اڌ صدي سنڌ تي عدل ۽ انصاف سان راڄ ڪري مڪليءَ جي 
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مٽيءَ ۾رابدي آرامر۾ آهن. 

مححرم پير حسام الدين راشديءَ جي تحقيق آهي تہ ڄام 
نظام الدين فجر جي نماز پڙهي, گهوڙن جي طہبيلي ۾ ويندو هو ۾ 
سندن پُٺين تي پيار سان هٿڙا گهمائي چوندو هي ”ڀٽارا, ال اُهو 
ڏينهن نہ آڻي, جو مان ڪنهن تي ظلہ ڪر لاءِ اوهان تي سواري 
ڪريان.“ سندس سڀ سالار دريا خان سنڌ جي تاريڂ جو هيرو آهي. 
تاريڂ نويسن, مخفق طور, فقط کيس ٿي سد جو وڏي ۾ وڏو اعزاز 
يعني ”گهوٽ“ جو لقب ڏتو آهي. 

مون هن مضمون جي سري تي قرآن حڪيم جي هڪ آيت 
شريف ڏئي آهي, جنهن ۾ سموري انسائي ڪلچر جو روح سمايل آهي. 
ڄام نظام الدين جو عمل قرآن ڪريم جي ڏنل تعليم موجپ آهي. اها 
ڳالھ ثابت ڪري ٿي تہ ”سندڌي ڪلچر“ اسلام جي عظيہ ترين 
بلندين کي ڇهندو رهيو آهي. 

تاريخي پس متظر ۾ ڏٺو ويندو ت معلوہ ٿيندو تہ 
خود ”هند“ جي فلسفي ۾ ڪلچر تي ٻ ”سغڌ“ جي مهر لڳل آهي. دئيا 
پر جي مڃيل هندو فلاسافر ۾ ڪلچر جي ترجمان ۽ شارح پروفيسر راڌا 
ڪرشثن پنهنجي جَڳ مشهور ڪتاب 0٤1166"‏ «6(« 1180“ (حياتيءَ 
جو هندوانہ نظريو) ۾ ٻڌايو آهي ت هئدو فلسفي ۾ ڪلچر جا بنيادي 
ڪتاب ”ويد“ آهن, جن جي وسيلي, هندستان ۾ آڳاٽي سمي جي 
ماڻهن حق جو مشاهدو ماڻيو ه.و ويدن جو لکندڙ ڪو ب فرد واحد ڪونہ 
هو ۾ نہ وري ٻين آسماني ڪتابن وانگر اُهي ڪنهن تي نازل ٿيا هڪا. 

پروفيسر راڌا ڪرشتن اعٿتراف ڪيو آهي ت آرين اِهي ويد 
سنڌوَ جي ڪئارن تي لکيا هڪا ۾ رگ ويد جي ڪن بيتن ۾ سنڌو نديءَ 
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جي ساراهھہ ڪيل آهي. 

پروفيسر ڪي ايمرسين نالي هڪ ٻئي مشهور محقق, جيڪو 
شانعي نڪيتن يونيورسٽيءَ جي باني ڪوي رابيندر ناٿ ٽڪگور جو مرڂ 
گهڙيءَ تاين ساڻي هو پنهنجي مشهور ڪتاب ”1[11115111]“ “(هندومٿا ۾ 
اهو ب لکيو آهي تت آرين سنڌو ماٿريءَ جي رهاڪن کان مٽاثر ٿي, سندن 
ڪي مذهبي نظريا قيول ڪيا. اهڑو موادآثر ويد ۾رموجود آهي. 

مسٽٿر سين جو چوڂ آهي ت آري يا فطرتاً جسٹ, چالاڪ ۾ ڙت 
هڪا. سندن طبيعت گوشي نشينيءَ ۽ فقيريءَ جي خلاف هئي, جيڪا 
سنڌ ۾ راكج هڪي. 

آريا پنهنجي مذهبي عقيدي موجب آسمائي طاتقتن سج, چنڊ 

۾ تارن کي مچيندا هڪا, پر اڳٹتي هلي سنڌو ماٿريءَ جي فقيري ۽۾ 

سئياسي طريقي, يعتي ”جوڳ“ ۽ دنيا کي فائي سمجهي گوشہ نشيئي 
اختيار ڪرڻ واري عقيدي کي پڻ ”پنهنجو مذهبي عقيدو“ ڪري قبول 

هتي مان هڪ ڳالھ جي وضاحت ضروري سمجهان ٿو آرين 
سنڌ جي رهاڪن جو اهو نظريو ان ڪري قبول ڪي جو هو اُن جي 
صداقت کان متاثر ٿيا, يا خود آريا سنڌو نديءَ جي ڪتارن تي رهڻ 
ڪري هتان جي جفرافياكي حالتن کان متاثر ٿي. اُڻهيءَ ڪلچر ڏانهن 
متوجه ٿيا, اهو چئي نٿو سگهجي _ 

مسٽر سين موهن جي دڙي جي تهذيب جو ذڪر ڪندي, 
سنڌو ماٿريءَ جي رهاڪن جي ڪلچر کي ساراهيو آهي. هن چيو آهي 
تہ ”سنڌو ماٿريءَ جي تهذيب جي بنياد وجهندڙ هڙپا ۾ موهن جي دڙي 
جي رهاڪن کي سون, چاندي, ٽامي, جست ۾ پتل جي استعمال جي 
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ڄاڻ هڪي ۽ لکڻ پڙهڻ ڄاڻندا هئا. جڎهن موهن جي دڙي جي ٻولي 
پڑهي ويندي, تڎهن وڃي اها ڳالھ چٽي ٿيندي۔ وٽن واپاري طبقو ب هو 
۾ ڪن هغرن ۽ ڪاريگرن ۾ تہ تمام هوشيار هڪا.“ مسٽر سين جو چوڂ 
آهي ت هڙپا يا موهن جي دڙي جي کوٽائيءَ مان ”گڏڎجي عبادت ڪرڻ 
جون ڪي جايون“ ڪون مايون آهن, پر ايٽرو چڪي سگهجي ٿو تہ 
سئڌو ماٿريءَ جا رھاڪو”لامڏهھب“ ڪوڊ هئا. 

درحقيقت, پروفيسر راڌا ڪرشمن ۾ ٻيا عالم هند جي تهذيب 
جي قدامت تي جيڪو تاز ڪن ٿا, ان جو بنياد ٿي سنڌو ماٿريءَ 
(موجوده پاڪستان) جي تهذيب آهي., ڇو ت تاريڂي طرر اها حقيقت 
مڃيل آهي ت سنڌو ماٿريءَ جي اها تهذيب ۽ ويدن جي تعليم اڳڻي 
هلي. گنگا جمتا ماٿريءَ ۾ ڏکڻ هندستان ڏانهن پکڙي 

بهرحال, هئد ۾ هئدو فلسفو ۾ ڪلچر جيئن پوءِ تيكن ڦهلبو 
ويو پر, آرين جي معضاد ۽ مخعلف مذهبي عقيدن قبول ڪرڻڂ ڪري 
۾ شايد نون نون تسلن سان رلڻ ملڻ ڪري, متنجهن ذات ڀات جو 
سرشتو راكج ٿي.و انهن ۾ بتيادي طرح چار ڏ تيون هيون. (1) پرهمڻ, 
جيڪي هندو عقيدي موجب سڀٽئي کان اعليٰ ۽ افضل, شان ۽ مان وارا 
هئا. (2) كخري جن جو ڪر جنگ ڪرڻ هو ۾ ان ڪري حڪومت 
ڪرڻ پنهنجو پيدائشي حق سمجهندا هڪا. (3) ويش جن جو ڪمر 
جسماني پورهيو هو ۽ (4) شودر جيڪي نيچ, ڪريل ۽ اهڙا تہ حقير 
هكا جو کين ڇهڻ سان اوچيءَ ڎات واري برهمڻ جا هٹ پير پليت ٿي 
وبندا هڪا. 

جيڪو ب معاشرو انسائذات جي توهين تي قائہ هوندو سو 
حق ۾ انئنصاف جي اصولن جي خلاف هئڻ ڪري صحتمئد ۾ ساراھ 


6: سي ڪلڇر 


جوڳو ٿي نٿو سگهي. هندو معاشري جو بنياد ٿي ذات پات ۽ ڇوت ڇات 
تي ٻَدل ه.و 

پروفيسر راڌا ڪرشتن جهڙي عالم ۾ دٽيا ڀر ”مشرق ۾ مفرب 
جي مڃيل فيلسوف“ لاءِ هر ڪنهن کي احترام هوندو. پر اهو ڏسي 
ڏک ٿكي ٿو تہ پروفيسر راڌا ڪرشئن ذات پات کي درست سمچهٽڻ لاءِ 
دليل بازي ڪكي آهي ۾ خلق کي پرڀائکڻ لاءِ چيو آهي ت ”بهرحال, 
هاڻي جديد دور ۾ ڇوت ڇات ختم ٿي رهي آهي.“ 

منهنجو عرض آهي تہ جيڪڏهن ذات ڀات چڱي ڳالھ هئي, 
۾ عين انساتي فطرت جي تقاضا موجب هڪي, ت پوءِ اُن کي ختم ڪرڻ 
جو ڪهڙو ضرور آهي. خير ۽ چڱائيءَ کي ت هر دور ۾ قاكم رکجي! 

فيليگز والبي نالي هڪ مغربي محقق هئدو معاشري کي هڪ 
اهڙو معاشرو ڪوٺيو آهي, جنهن جي ڳچيءَ ۾ برهمڻ جو ڳَٽ ه.و 
جنهن انسان ذات کي اوچ نيچ جي اٹكٽ ذاتين ۾ ورهائي ڇڏيو هو ۾ 
جنهن ۾ اهڙو ت جپري تانون راكج هو جو انسان هميشہ هميش لاءِ 
پنهنجي ڄہم جو غلام هو ۾ ٻيوت ٺهيو پر سندس لاءِ ماڳهين ”اميد“ جو 
دروازو بند هو 

انساڻي غير برابري ۾ نسوري ظلہ ۾ استحصال جي بياد تي 
ٻَڌل اهڙو معاشرو آڂر ڪيستائين ڪاميابيءَ سان هلي ٿي سگهيو؟ 
چنانچہ اڳتي هلي, آسمان ۾ ڪڪر گڏ ٿيا ۾ رحمت جو مينهن وسيو, 
انسائذات جي ان لاجواب انقلاب جو باني ”گوتم ٻُڌ“ ه.. 

گوتم ٻڌ, حضرت عيسيٰ کان تقريباً ڇِه سڪو سال اڳ ڄائو 
هو سندس پيءَ همالي جي پهاڙين ۾ ڪپل وستوءَ نالي هڪ رياست 
جو راجا هو گوتہ جي دل کي عام ماڻهن جي ڏکن ۽ سورن ننڍپڻ ۾ ٿي 


لوڏي ڇڏيو هو جڎهن وڏو ٿيو تہ راجائي محل ڇڎڏي سچاتيءَ جي ڳولا 
۾ جهنگ وڃي وسايائين. دنيا کان دوري اخٿيار ڪر واري سندس اها 
روش, ڪيترن تي نسلن تائين, مادي پرستيءَ کان پاڻ پلڻ جي تعليہم 
تصور ڪئي ويئي آهي. ڪٿي وري گوتہ ٻڌ جي تعليہ کي رهبانيتٿ 
سان تعبير ڪيو ويندو آهي, پر اهو صحيح نہ آهي. 

گوتہہ ٻڌ جي ڄم کان ٻ۔ اڍائي صديون پوءِ سندس هڪ 
پوكلڳ ” آسوڪا“ انسائي تاريخ جي هڪ مٿثالي بادشاهت جو بنياد 
وڏو سندس پيءُ چندرگپت پنجاب جي پرڳڱڻي ‏ پنهنجي ننڍي 
رياست قائم ڪكي هڪي. آسوڪا اُن کي ترقي ڏيئي, عظيہ الشان 
بادشاهت ۾ تبديل ڪي.و سندس حڪم هئدستان جي هڪ ڇِيڙي 
کان بِئي ڇيڙي تاتين مجيو ويئدو هو 

جيڪي ماڻهو ٻُڌ جي تعليہ کي ترڪ دئيا ۾ رهيانيت سان 
تعبير ڪن ٿا تڻ کي معنٰوم هكڂ گهرجي تہ آسوڪا جي حڪومت 
گوتم ٻڌ جي تعليم جي ٻن سون ورهين جو مئو ميوو هو 

پُڌمت آسوڪا جي حڪومت جو سرڪاري مذهپ هو ۽ ان 
جو بثياد انسائيت جي احثترام تي ٻڌل ه.و سنڌ جي خمير ۾ ت اها ڳاله 
اڳيقي سمايل هڪي, سى سنڌ ۾ مت جو اتر کان ڏکڻ تائين عام ڄام 
ٿهلاءُ ٿيو 

ٻُڌمت جيكن ت بتيادي طرح هئدو معاشري ۾ برهمڻ طبقي جي 
سماجي استحصال خلاف هڪ انقلابي تحريڪ هئي, ان ڪري 
برهمڅن پنهنجي ماد قاقِ رکڻ لاءِ ان کي دٻائڻ واسطي حربا هلايا. 
چنانڄ هئد جي ماڻهن برهمڻن جي چالبازين جو شڪار ٿي گوتم ٻڌ 
کي صدين تاٿين صفا وساري ڇڏي.و 


8: سنڌي ڪلچر 


درحقيقت, هند جي سرزمين پنهڻجي سڄيءَ تاريخ جي هن 
عظيم ترين شخصيت مهاتما گوتم ٻڌ کي اڃا ب نظرانداز ڪندي رهي 
آهي, پر غير ملڪي اثر کيس مجبور ڪري وڌو 

(ٻِڌ مت اڄ جيتري اتر ايشيا ۽ ڏکڻ اوڀر ۾ ڦهليل آهي. اوتري 
خود پنهنجي اصلوڪيءَ سرزمين هند تي ب موجود ڪانهي.) 

هئدو برهمٹن ٻڌمت کي بي اثر بنائڻ لاءِ گوتہ ٻڌ کي وشنوءَ جو 
هڪ اوتار قرار ڏنو ۽ پيار ۾ سخاوت جي هن مذهب تي ”لامذهبيت“ جو 
غلاف چاڙهي ڇڏيو! 

پر ٻاهرين ملڪن ۾ خاص طرح اتر ۽ اوڀر ايشيا ۾ بهرحال 
ٻڌمت ڦهلجي رهي هڪي ۽۾ هڪ عالمگير مذهب جي صورت اختيار 
ڪري رهي هڪي. جو وچ ايشيا جي قومن ۾ راوچتو ٽاڪوڙو پي.و ترڪ ۾ 
منگول نسل جون اهي قومون ڪكسپين سمئڊ کان وٺي چين تاٿين, 
انسائن جي هڪ سمنڊ وانگر پکڙيل آهن ۽ ايامن کان وٺي سرسبز 
چراگاهن جي تلاش ۾ وچ ايشيا جا ميدان گهوڙن جي سئين هيئان 
لخاي حڪومتون ته و بالا ڪري عوام کي چيرينديون ۾ ڦاڙينديون 
رهيون هيون. ٻڌمت جي مذهبي ميلغن جي ڳالھ سندن ٻوڙن ڪنن تي 
بي اثر ثابت ٿي هڪي. پر اوچتو منجهن تھهلڪو مڇي ويو جڎهن دنيا 
جي اسٽيج تي اسلام جو سج اُڀريو هو! 

فيليگز والبي جو خيال آهي ت جيڪڏهن پيغمبر اسلام ڌمت کان 
واقف هجي ها ت جيڪر سرزمين هند جي هن ”ڏاهي کان ڏاهي“ انسان جي 
اححرام ۾ تقدس لاءِ ب اٿين ٿي هدايت جاري ڪري ها, جيئن حضرت 
موسيٰ ۾ حضرت عيسي لاءِ ڪكي هڪائين, ڇو تہ قرآن ڪريم ۾ الله 
پاڪ جي هر هاديءَ ۽ پيغمبر لاءِ احترام ۾ تقدس جو حڪم ڏنل آهي. 
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پر فيليگز والبي جيئن ت اسلامي تاريڂ کان پوريءَ طرح واقف 
نہ آهي, ان ڪري کيس معلوم تہ آهي تہ برصفير جي ڪن وڏن وڏن 
مسلمان عالمن واضح طرح سان ڄاڻايو آهي ت قراآن ڪريم 
پر ”ڎوالڪفل“ جو لفظ ”مهاتما گوتم ٻڌ“ ڏانهن مدسوب ٿيل آهي. 

علامہ عنايت الله مشرقيءَ پنهنجي ”تذڪري“ ۾ ”گوتم ٻڌ“ جي 
نالي پئنيان ”علي والسلام“ لفظ لکيا آهن ۽ دکن جي ممتاز عالہ دين, 
مولائا مناظر احسن گيلائيءَ مهاتما ٻِڌ کي الله پاڪ جو هادي قرار ڏنو 
آهي. 

مححرم مولانا غلام مصطفي قاسمي صاحب جو چوڻ آهي تہ 
عرب آڳاٽي زماني ۾ ”پچ“ جي اُچار کي ”ف“ چوندا هڪا. مثلن جي چوڻو 
هوندو ”شڪارپور“ ت چوندا هكا ”شڪارفور“. چخانڄہ لفظ”ڎوالڪفل“ کي 
انهيءَ وضاحت بعد ڏسبوت اُن جي معنيٰ ٿيندي ”ڪيل وارو صاحبہ“ (ياد 
رهي تہ ڪپل وستو مهاتما گوتم ٻڌ جي پيداٿش جو هئڌ هو( سنڌ ۾ 
علامہ آءِ آءِ قاضي صاحب گوتم ٻڌ کي هادي ۽ پيغمير سمجهئدو ه.و 
پاڪستان جي قومي شاعر علامہ اقيال گوتم ٻِڌ جي ساراهہ ۾ شعر چيا 
آهن, جنهن جي نشاندهي عزيزہ تناشاد ڪڪي آهي: 

آوسم ڂ3 پام وتم ٿا ٴرا را ته گاُ 
ا7 ڳل ته اڪ وم رک وات ل! 

بهرحال هئد جو برهمڻ طبقو ٻڌمت کي ڪاميابيءَ سان 
هضمر ڪري چڪو هو ۾ مهاتما گوتم ٻڌ کي وشتوءَ جو اوتار بثائي 
ڇڎيو هڪائين. درحقيقت هند جي برهمٹن کي پاڻ بہ پنهنجن اٹکكٽ 
اوتارن, دي وتان ۾ خداٿن جي صحبح تعداد جي پوري پڪ ڪا ن هڪي. 
پر جڎهن اسلامہ جا پهريان پهريان ڪرڻا سر زمين ”سد“ تي پيا, تت 
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سموري هند جي برهمڻ جو ظلم هڪ گهڙي بہ ائہ رهي نہ سگهي.و 
اسلامي عقيدي موجب ڪلمي ڀرڻ شرط هڪ اڇوت انسان, جنهن کي 
نسل در نسل ٹيچ ۾ ڪريل سمجهيو ويندو هي سوهاڻي هڪ لحظي ۾ 
ٻكي انسان جهڙو ”اشرف الڂلوقات“ بنجي ٿي ويو ذات پات ۾ ڇوت 
ڇات جون هزارن ورهين کان بيثل بُلئد و بالا ۾ مضبوط ديوارون کڻ 
پَلڪ مر هي ؤير ٿي ويون۔ 

هد جي سرزمين ٹي اسلام جا ڪرڻا سڀ کان اول ”سنڌ“ ٿي 
پيا ۾ سنڌ ۾ سڀ کان اول ٻڌمت جي مجيندڙن اسلام قبول ڪي.و 
اهڙيَ ريت, ”سئندي ڪلچر“ .ڪچ ۽ ٻ مت جي تعليہ جون 
سرحدون اُڪري هڪ نکين دور ۾ داخل ٿيى جنهن ۾ انساتن کي 
سيکاريو ويو ت: 

”اي انسانو! بيشڪ اسان اوهان کي هڪ مڙس ۽ هڪ زال مان 

پيدا ڪيو ۾ اوهان کي قومون ۾ قبيلا ڪيوسون تہ هڪ ٻِكي 

کي سڃاڻو .ڪڪ وٽ هان ماوع رن تنامز غتت وارو اهو 

آهي, جيڪو اوهان مان ڏاڍو پرهيزگار آهي“ (قرآن). 

پروفيسر راڌا ڪرشٽن جو موقف آهي ت هر زمائي ۾ ٻاهرين 
خ 1 
واريون جيڪي قومون ۽ قبيلا هندستان ۾ وارد ٿيندا رهيا هڪا, سي سڀ 
هندو معاشرو جذب ڪندو ويندو هو اُهي قومون ۽ قبيلا اڳتي هلي 
هندو معاشري جو حصو بثئجي اڳوڻن رهاڪن سان رلي ملي هڪ ٿي 
وبندا هڪا. 

مون هن مضمون ۾ برطانوي مورخ پيٽر هارڊيءَ جا جي اصلي 
اکر ڏنا آهن, تن جو مطلب آهي ت هندستان جو معاشرو اسلام جي 
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انقلابي فڪر کي پاڻ ۾ جذ٬ب.‏ ڪري ڪوز سگهي.و اڄ اسان ان 
حقيقت جا عيتي گواهہ آهيون تہ برصغير ”هئدو_ مسلم“ سوال جي 
بنياد تي ڦاٿي ٽڪرا ٿي ويو 
پر, تاريڂ جي انهيءَ موڙ(4!_ آگسٽ 1947ع) تي پهچڻ کان 
گهڻو اڳ, هندستان اسلام کي جذب ڪرڻ جي هڪ ڀرپور ڪوشش 
ڪئي هئي. هندستان جي اُنهيءَ ڪوشش جو علمبردار ڪو معمولي 
ماڻهو ڪو نت هي هُو همالي جبل کان ب وڏو ه.و ايڏو وڏو هو جو هئدسخان 
گذريل پئجن هزارن ورهيڻ ۾ سئدس قد آور شخصيت جيڏو فقط هڪ 
ماڻهو”آسوڪا6“ پيدا ڪري سگهيو سو آسوڪا پنجاب پيدا ڪيوهو 
۾ هيءَ سنڌ ڄِڻيو ه.و هيءَ معصوم ٻارڙو عمرڪوٽ ۾ ماءُ کي رولڙن ۾ 
رولاڪن دوران ڄاتو هو. جڎهن وڏو ٿيو تڎهن ”اڪبر اعظم“ جي نالي 
سان هندستان جي تخت تي ويئ.و پتجاه ورهي راڄ ڪياتين. تخت ۾ 
تا . ع جا نازڪ معاملا سئچالڻ لاءِ هن سرزمين هد جي مشرق ۽ مغقرب 
ڏانهن ڏٺي ۽ پوءِ سندس نگاهون ٻن ڀاٿرن تي پيون. آهي سيوهڻ جي 
مذهبي عالمہ جواولاد هڪا, سندن نالا هڪا: فيضي ۾ ابوالفضل. 
ٍ [2 آڪٽوبر 1981ع] 


2 سنڌي ڪلجر 


فيضي ۽ ابوالفضل 
تمضي 


راڻي وتان رات نون نياپو آٿيو 

لڌيسون لطيف چڪي, ڪئان ڏاتر ڏاتٿ 

ڪونہ پڇي ٿو ذات, جي آيا سي اگهيا 

[شاه ڀٽائي““] 
فيضي ۾ ابوالفضل شلامبارڪ جا پٽ هڪا. سندن خاندان 
اصل ۾ يمن مان آيو هي ۽ پنج پيڙهيون سيوهڻ ۾ رهڻ کان پوءِ لڏي 
وڃي هندستان جي ناگور نالي شهر ۾ ويٺو ه.. انهيءَ ڪري سندن 

خاندان کي ناگوري سڏيندا هڪا. 

سيوهڻ اُن زمائي ۾ سنڌ جو مك شهر ه.و تاريڂ نويسن ٺٽتي 
تي جيٹرو توجه ڏنو آهي, اوترو سيوهڻ ٿي ڪو ن ڏنوآهي. منهنجي 
خيال موجڃب سنڌ ۾رجيڪي پراڻا تاريخي شهر اڃا تائين ساهھ کڻي 
رهيا آهن, اُنهن سڀئي ۾ سيوهڻ آڳاٽو ۽ اهم آهي. سيوهڻڂ سڪندر 
جي سغڌ ۾راچڻ وقت يعتي حضرت عيسيٰ علي السلام کان ٿي ہ ٿو 
ڇويھ ورهي اڳ ب عروج تي هو ۽ مهاڀارت جي لڙائي لڳڻ وقت پڻ 
پنهنجي جوڀن ۾ ه.و سيوهڻ سنڌي ڪلچر جو اهم جز آهي. ظاهر 
آهي ت جيڪو خاندان سيوهڻ ۾ پڻنج پيڙهيون رهيو هوندي اُن جي 
ڏهتي ساخت ۾ سيوهڻ جي ڪلچر ۾ اُتان جي مشاهيرن جو اثر هوندو 
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ن رڳو ايتري پر ابوالفضل آئين اڪبريءَ ۾ پنهنجي خاندان جي احوال 
۾ لکيو آهي ت تاگور ۾ رهائش وقت پڻ سندس والد يوسف نالي هڪ 
سنڌي بزرگ کان فيض ورتو هو 

ابوالفضل کي جهن قسمت اڪبر جي اڳيان درپاري باريايي 
جو موقعو ڏنو تڎهن پنهنجي عقل ۾ اخلاق سان بادشاهہ جي دل ۾ جاءِ 
پيدا ڪري ورتائين. منتڂخب الخواريخ جي مصئف ملا عبدالقادر 
بدايوئيءَ جو چوڻ اهي ت: 

”بادشاھہ لکپڙهھ جي کاتي جو سمورو انتظام ابوالفضل کي 

سونپي ڇڏيو آهي. سلطدت جي مك ڪمن جو دفثعر ب سندس 

کي هڻن ۾ رهندو آهي. ڪو ب ڪم ابوالفضل جي صلاح ۾ راءِ 

کان سواءِ ڪو ‏ ٿيندو آهي.“ 

ابوالفضل جو ڀاءُ ملا ثفيضي اڪبر جو درٻاري شاعر هو 
حالائڪ عرفيءَ ۽ نظيريءَ جيڏا وڏا شاعر بہ درٻار ۾ موجود هڪا. 

ملا فيضي علم جو بحر ه.و. جنهن ب ميدان ۾ وک وڌايائين 
تنهن ۾ ڪمال ڪري ڇڏيائين. قرآن ڪريم جو عربي زيان ۾ اهڙو ت 
تفسير لکيائين, جو اُن ۾ ڪٿي ب ”نقطو“ ڏنل ڪونهي! اهو تفسير, 
جنهن کي مواطع الاهام ڪرئيندا آهن, سو مسلمہ_هند جي مذهبي 
لٽريچر جو امله دستاويز آهي. انهيءَ هوندي بہ ملا فيضي ۾ خاص 
طرح ڀاڻس ابوالفضل جي مذهبي عقيدن جي باري ۾ څڪ شبها اُڻيا ۾ 
الزامر آيو تہ هي ٻيئي ڀاٿر بادشاهھ کي اسلاہ کان پري ڪرڻ ۾ غير 
مسلمانن جي ويجهو آڻڻ لاءِ جوابدار آهن. ڀانئجي ٿو ت اهو الزام ذاتي 
حسد ۾ ساڙ جي ڪري هو ايٿرو هو ت ابوالفضل صوفي هو ۽ اسلامي 
تصوف ۾ وحدت الوجود جي شارح محي الدين ابن عربيءَ جو مٿس وڏو 
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اثر ه. ڪشمير ۾ اڪبر بادشاهہ سڀئي مذهبن وارن لاءِ عبادتگاهھ 
ٺهرائي هئي. اُن جي ڪتبي جي عبارت ابوالفضل جي لکيل آهي. 
پڙهڻ سان اهل دل انسان جون اکيون آليون ٿي وينديون. عبادتگاه جو 
مفهوم بيان ڪندي, رب کي جن نماڻن لفظن ۾ ٻاڏايو اٿس, اُهي تہ 
ڪافر جي دل رب هيڪر ايمان جي شمع روشن حڪري سگهن ٿا. 
”حيات التييءَ“ جي مصتف حڪيم فٿح محمد سيوهاڻيءَ 
ٻنهي ڀائرن تي ڪتاب لکيو آهي, جنهن ۾ سندن مذه٬ي‏ عقيدن تي 
بحث ڪندي چوي ٿو: 
”ثياي ۽ ابوالفضل اهڙي وقت ۾ ها جنهن وقت ۾ ڪٽر 
ڪامورن ۾ تنگ خيال پڙهيلن جو غليو هي جن کي پنهنجي 
مذهب سان مطلب کي ڪون هو جيڪڏهن هُتن جي هان ۾ 
هان ڪود ملايائين, تہ ٿيو بي دين ۾ ملحد ۾ ڪافر. فيضي ۾ 
ابوالفضل نڪي ھڪا ڪافر, تڪي هڪا ملحد... هو موحد 
مسلمان هڪا. اجهو فيضي ۽ ابوالفضل جا ٺهيل ڪتاب 
بلقيس, سليمان فصل دين, هفت ڪشرر, قصاقتد ۾ ديوان 
فيضي ۾ ابوالفضل جو آئين اڪبري کڻي ڏسو ۾ پڙهو ت براپر 
لکيل آهن يا ن؟ ڪٿي ب ٿيڙ ت کاڌو اٿن. مذهبي ڪتاب 
جيڪي ب ٺاهيا اٿن, تن سڀٽي ۾ پورو پورو مسلماني رستو 
ورئو اڻن. پنهنجن ڪتابن ۾ خدا ۾ رسول جي تعريف ۾ هڪ 
هڪ جملو چمڪندڙ موتيءَ ۾ جلوه دار جوهر جهڙو لکيو اٿن. 
ن تہ دنيائي عالہ هكا, بادشاهي واڳ هٿن ۾ هئن ۾ جيڪي ب 
وڻين ها, سو پنهنجن مذهبي ڪتابن ۾ داخل ڪري پكئي 
سگهيا“ 
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خ| 9-3 جي روشئيءَ ۾ اها ڳاله تمام هلڪڙي نظر ٿي 
اچي ت اڪبر کي في فيضيءَ ۽ ابوالفضل برغلاٿي دين اسلام کان گمراهمہ 
ڪري ڇذين ان مفروضي کي قبول ڪرڻ جو پهريون مطلب هي 
ڪڪ ڪا ان ڪناره ڪش ٿي ويو هو ۽ ٻيو 
هيءَ تہ اڪبر اهڙو تہ ٿلهي عقل وارو ماڻهو هو جنهن کي ابوالفضل ۾ 
فيضيء مٿي تي هٿ گهمائي دين کان دور ڪري ڇڏيي تاه ترين 
تاريڂي ت تحقيق اُنهن ٻنهي الزامن کي غلط ثابت ڪيو آهي. 

لنڊن مان شايع ٿيل ڪئميرج يوٽيورسٽيءَ جي ”تاريڂ 
اسلام“ جي ايڊيٽرن: پروفيسر هولٽ, پروفيسر لڪٽن ۽ برنارڊ ليوس 
اڪبر جي ڪردار تي تبصرو ڪندي چيو آهي: ”اڪيرهر لحاظ کان 
بهادر شخص, سئو جئرل ۽ نهايت شاندار معتظم هو اُڻهن خوبين جي, 
ڪري عام ماڻهو عوامي داستانن ۽ لوڪ داستائن ۽ لوھڪ ڪهاڻين ۾ 
سندس نالو هاڪارن بادشاهن وانگر ڳائڻ لڳا هڪا.“ ڪئمبرچ 
يونيورسٽيءَ جي پروفيسرن جي راءِ آهي تہ ”اڪپر سخت طببعت جو 
مسلمان ڪو ن هو پر مٿس اهو الزام بہ ثابت ٿي ڪون سگهيو آهي ت 
هن اسلام کي ترڪ ڪري ڇڎيو ۾ مسلمان ئي ڪون رهيو.“ هنن 
تحقيقات ڪري تاريخ اسلام جي مغل دور ۾ لکيو آهي ت ”اها ڳالھ 
عيسائي ميلفن غلط رپورتون ڏيكي پکيڙي هئي.“ محثرم غلام مصطفيٰ 
قاسمي جي تحقيق آهي تہ اڪبر باٻت اهڙي غلط فهمي عريستان ۾ 
عبدالقادر بدايوٽيءَ بہ پيدا ڪني هئي ۾ اڪبر اُن کي خط لکي ختم 
ڪيو ه.و ڇ 

دراصل, اڪبر هڪ سياسي مدبر جي حيثيت ۾ برصفير جي 
صورتحال کي جاچي. پنهنجي رعيت ۾ صوفيان مزاج ا0 
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تت 0 
ڪمزور ڪي ان جا ٻ سبب هکا: هڪ ت اڪبر پنهڻجيءَ طبيعت 
00 
رضامندي حاصل ڪرڻ سان سندس بادشاهيءَ جا بئياد مضبوط پئكي 
ٿيا. چثائچ اڪمر مذهبي عالمن جي متاظري بازي پڻ شروع ڪراٿي. 
اول مختلف عقيدن وارا مسلمان عالم اُن ۾ پهرو وٺندا هڪا. پوءِ ٻين 
مذهبن جا عالم هندو پنڊت, جين مذهب جا پوکلگ, زرتشت جا 
پوئلگڳ عيسائي پادري ۽ ٻڌمت وارا ب شامل ٿيا. اڳتي هلي اُنهن مباحثن 
جي نٿيجي ۾ هڪ نڪون نظريو ايجاد ٿيو جنهن کي "دين الاهي“ ڪوٺيو 
ويو اڪبر پنهنجن مصاحبن کي اُن ۾ داخل ڪيو پر اهونظريو فقط 
شاهي درٻار تائين محدود رهيو عوام ۾ مقبوليت حاتصل ڪري ڪو نہ 
سگهي.و اڪبر پنهتجي عمر جي پوين ڏينهن ۾ مذهبي معاملن ۾ 
دلچسپي گهٽائي ڇڎي هڪي. پر اڪبر جي ڪردار مذهبي عقيدن ۾ 
روحائي نصب العين کي سمجهڻ لاءِ اسان کي سندس زندگيءَ جي 
حالحخن تي نظر وجهڻي پوندي 
اڪبر جڏهن تڂت تي ويئو ت ۔۔ندس عمر تيرهن چوڏهن 
وره هئي. چيو وڃي ٿو تہ سندس ڄمڻ وقت جڎهن همايون کي اها 
خوشخبري ٻڌائي ويئي هئي, تڏهن وٽس مُشڪ جو هڪ ٽُڪر هي 
ڎرو ڏرو ڪري حاضرين مجلس ۾ ورهائي دعا : هڪائين 
, ”جبيین هن مُخشڪ جي خوشبو چوڌاري پکڙجي ويئي آهي. تيكن نخدا 
ڪندي ٬ت‏ جڎهن منهنجو پٽ وڏو ٿيندي تن سندس هاڪ چوڏس 
پکڙجي ويندي“. ڇ 
محٽثرم حسام الدين راشديءَ جي تحقيق آهي ت عمرڪوٽ ۾ 
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جڎهن اڪبر ڄاٿو هو تڎهن خير ۾ برڪت خاطر, ٺتي جي هڪ 
درويش سيد علي شيرازيءَ جي پهراڻ ۾ ٻارڙي کي ويڙهيو ويو هو 

قدرت وٽ ڪهڙي ڳاله قبول پوي ٿي. اُن جو انسان کي پٽو 
ڪونهي. ڪهڙي خير ت درويشي گودڙيءَ ۾ ويڙهيل ٻارڙي لاءِ پيءِ جي 
دعا کي قدرت وٽ ڪيٿثرو مان مليوا 

ٹاريځ اڳعي هلي اهو ڏيکاريو 7 پڻس همايون پنجاب جي 
هڪ ٽڪر جي بادشاهي کيس ورڻي ۾ ڏيڪي ويو هو پر سندس مخالفن 
جون اُن ٽُڪر تي ب حريصان تگاهون هيون. تيرهن چوڏهن ورهين جي 
ننڍيءَ عمر جي ڪري بيرہ خان سنئدس اتاليق مقرر ٿيو هي جنهن 
سندس دشمئن کي منهن ڏنو. سوري خائدان جي ٻِن چڪن جبرن دشمنئن 
کان علاوه اڪبر کي اول هيموءَ جو مقابلو ڪرڻو ه.و پاڻي پٽ جي 
تاريخي ميدان تي ٻي مهاڀاري لڙاتي لڳي, جنهن ۾ هيموِ هارايو 

اڪير ارڙهن ورهين جو ٿيو تہ بيرم خان کي کائكس پري 
ڪرڻ لاءِ مٿس سخت خانداني يار پي. ان سيپ ڪري بپرم خان 
بغاوت ڪئي. اڪبر استاد جي بغاوت کي ڪاميابيءَ سان منهن ڏنو. 
ان کا پوءِ هن مسلسل لڙايون ڪيون, جن ۾ راجپوتن کي ماري مڃاٿڻ 
۾ وڏي بهادري ڏيکاريائين. سڄو اُتر هندستان فتح ڪري ڏکڻ 
هندستان ڏانهن منهن ڪياٿين ۽ اُٿان جي موٹر طاقتن کي مطيم ڪري 

فيليگز والبي اڪپر کي يورپ جي هاڪارن بادشاهن لوتي 
چوڏهين ۽ پيٽر اعظمہ سان ڀيٽي چيو آهي ت ”سياسي مدير جي 
حيثيت ۾ راڪپر سندن مد مقابل هی پر مفڪر جي حيٍثيت ۾ ٻنهي کان 
مٿي ه.وو. اڪبر جي اندر ۾ جو ”انسان“ هو سو ”بادشاه“ تي سبقت 
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حاصل ڪري ويو. وحدت الوجود جو نظريو رکندڙ مسلمان صوفين ۽ 
ٻڌمت جي تعليم جو اڪير تي تمام وڏو اثر پيو گوشت کاٿڻ گهٽتائكي 
ڇڎياٿين, ۾ هڪ دفعي چيائين: ”ماڻهوءَ کي ٺهي تي نٿو تہ پنهنجي 
پيٽ کي جانورن جو قبرستان بئائي. جيڪر منهنجي جسم تي ايٿرو 
گوشت هجي., جو ماڻهوء٤‏ جي بک پوري ڪري سگهي, ت جيئن جائورن 
جي حياتي بچي پوي“ 

فيليگز والبي اڪبر جي انهن لفظن ۾ آسوڪا جي ٻولي ٻڌي 
آهي ۾ چيو آهي ت, ”هڪ عيسيٰ کان ٽي سکو وره اڳ ٿي گذريو هو 
۾ ٻيو عيسوي سورهين صديءَ ۾ هو هڪ ٻِڌ هو ۾ ٻيو مسلمان. ٻيئي 
.ها ورهن جي مفاصلي تان هڪ ٻکڪي سان هٿ هٿ ۾ڈيكي 
رهيا هڪا.“ 

فيليگز والبي جي راءِ آهي ت ”اڪير جا پوئلڳ سندس اهل 
ثابت ن ٿيا. نتيجو اهو نڪتو جو فقط ٻن سون سالن اندر مغل سلطنت 
۾ ڇڙواڳي زور وئي ويئي, جنهن ڪري مغربي طاقتن کي هند جي 
آڳاٽي اتهاس ۽ اسلامي تهذيب جي کنڊرن مٿان پير کوڙي بيهڻ جو 
موقعو ملي.و ان ڳالھ جي شاهدي مغلن جون محلاتون, سفيد سنگ مرمر 
سان بئيل تاج محل ۽ پئجاب جي شاهي مسجد جا متارا ڏيعئي رهيا 


آه..“ ٬‏ 
فيليگز والبي پنهنجي راءِ ڏيندي چيو آهي تہ ”اڪبر ٻن 
نرالين دنياگن کي مِلائڻ ٿي گهري.. هن هندستان جي روحاني وحدت 
جو خواب ڏئو هو پر شاسعرن جي سکيا ۾ قرآن جي تعمليمہ ۾ سمجهوتو 

ٿي ڪون سگهي.وو نتيجي طور اڪير ناڪام ٿيو.“ ڇ 
مون گذريل مضمون ۾ قرآن ڪريم جي هڪ آيت ڏني هڪي ۾ 
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عرض ڪيو هو ت طلوع اسلامہ بعد هئد ۾ سنڌ جو ڪلچر هيٺين 
ڳالهين سان آشتثا ٿيو: 

 _1‏ جهان جو خلقيندڙ هڪ آهي. 

2_ _-_انسانئي نسل مرد ۽ عورت جي ميلاپ مان پيدا ٿيو آهي. 

3_ بات پات ۽۾ ڪڙم قبيلي جو فرق رڳو سڃاڻپ جي 
حد تائين روا آهي, اهو ڪنهن ب انسان کي ٻئي انسان کان ڀلو يا برو 
ڪو ن ٿو بناتي. 

4 ڀلائيءَ ۾ برائيءَ جو معيار هڪڙو ٿي آهي, يعني 
ماڻهوءَ جو عمل ۾ اخلاق. جيڪو شخص پاڻ کي براين کان جيٽرو 
بچائي پرهيزگار بڻائيندو اُهو شخص اوترو پنهتجي خلقيندڙ کي 
ويجهو ۾ پيارو ٿيند.و اسلام جي انهيءَ تعليہ جي برعڪس, هتان جو 
اڳوڻو ڪلچر, انهن ڳالهين بابت هي عقيدا رکندو هو: 

1 هن جهان جو اصلي خلقيندڙ تہ شايد هڪ ”برهما“ هي پر هاڻي 
سندس جاءِ تي هن جهان جا خلقيندڙ گهڻائي آهن اُنهن ۾ 
بتيادي طرح هڪڙو خلقڻ وارو ٻيا قاتم رکڻ وارا ۾ ٿيان ڊاهڻڂ 
وارا آهن. انهن کان علاوه اڻ کٽ ننڍا ديوتا ۾ خدا آهن. 

2 انساني تسل چكن ڏاتين ۾ ورهايل آهي: برهمڻ برهما جي مُک 
مان نڪتا آهن. كخري سئدس ٻانهن مان, وٿش سندن ٽنگن 
مان ۽ شودرسندن پيرن مان. 

3_ سڀ ماڻهو جيئن تہ ڄائي ڄم کان چئن ذاتين ۾ ورهايل آهن, 
ان ڪري سندن سڃاڻڀ ۾ بري ڀلي هجڻ جو درجي بدرجي, 
معيار ڏاڻين تي آهي. يعثئي سڀئي کان اعليٰ برهمڻ ۾ سڀتي 
کان ڪريل سُودر. 
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4 ڀلائي ۽ براثي جو معيار پرکڻ ۽ ذات ڀات ايتري تہ اهم آهي, 
جو آٿين اڪيري جي مصنف ابوالفضل جي تحقيق موجب, 
جيڪڏهن ڪا برهمڻ عورت بہ ڪنهن شودر سان شادي 
ڪري (جيڪا بلڪل ناجائز آهي), تہ ان مان جيڪو اولاد 
ٿيددو اُهوب ٿي ند و ”چئڊال“. 
مين نڪتن تي ويچار ڪيو تہ صاف نظرايندو تہ اسلامي 
تعليم هئدو فلسفي جو رد هڪي ۾ ٻنهي جي ميلاپ جو ڪو ب امڪان 
ڪون ه.و اٿين ب ڪونهي ت هندو ۽ مسلم اتحاد لاءِ رڳو اڪير 
سرڪاري سطح تان ڪوشش ڪئي هڪي, عوامي سطح تان بہ اهڙيون 
ڪيئي ڪوششرون ٿيون هيون. درحقيقت ٻڌمت ۾ جين ڌرہ وارن 
اڳيئي هئدو برهمن جي اسعحصال کي ختم ڪرڻ لاءِ مذهبي 
ڪٽرپڀڱي خلاف ۾ انسائي ڀاتپ يءَ جي فائدي ۾ گهڻي تبلييغ ڪكي هڪي 
اُن ماڻهن تي اثرڪيو ه.و بمد ساڳيءَ ري یيت, بلڪل عوامي سطح 
تي, هندن ۾ ڀڳتي تحريڪ وارن ۽مسلمان صوفين ۾ چشتي طريقي 
جي بزرگن, هندن ۽ مسلمائن کي ويجهو آڻڻ جي ڪوشش ڪئي. 
مغربي _أ۱_!ا-”اڻاڻ_....-- 
ڪوششن وسيلي اسلام کي برصفير ۾ تقويت حاصل ٿي 
"997990 
چشتي رحمت الله علي جي درگاه تي پيرين پيادو سفر ڪري دعا گهرڻ 
ويوه.و 
پروئفيسر ڪي.ايم.سين پنهنجي ڪتاب ۾ ڀڳٽي تحريڪ 
جو احوال ڏيندي لکيو آهي ‏ تہ ”پوري برصفير ۾ سنڌ جي صورتحال 
معفرد هڪي. سىڌ ۾ اسلامي تصوف ڀڳتي تحريڪ تي غليو حاصل 
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ڪيو ه.و.“ انهي پس منظر ۾ سنڌي ڪلچر جو روح روان, شاهھہ 
عبداللطيف ڀٽاٿي شهيد عبدالرحيہ گرهوڙيءَ جي لفظن ۾ قرآن 
ڪريم جو شارح نظر اچي ٿو: ڇ 
آهي عبداللطيف تي رشضامثدو رحمان, 
جوڙي جنهن قرآن سنڌيءَ ۾ صحي ڪي.و 

اڪير رڳو مذهبي دائري ۾ هئدو مسلم اتحاد لاءِ ڪوشش 
ڪان ڪئي., پر ڪلچر جي ظاهري نمود ۾ نماٿش يعئي نون لطيفہ ۾ 
بہ ساڳي پاليسي ورتي. 

اڪبر جو درٻاري شاعر فيضي هو جنهن هنئدي ترجمن ڏانهن 
توجه ڏنو اڪپر هئدستان جي مقامي ٻولين کي همٿاي.و نخيجي طور, 
هندن پارسيءَ ۾ ۾ مسلمانن هئديءَ ۾ لکڻ شروع ڪيو ان جو هندن ۾ 
خاص مثغال ”برهمؿ“ هو ۽ مسلمائن ۾ مرزا عبدالرحيم خان خائان. 

اڪبر نقاشي جي ب سرپرستي ڪڪي. ان ۾ ب هندن مسلمانن 
سان گڏ پهرو ورتي ان ڪري نقاشي جي فن ۾ ايرائي اثرات سان گڏ 
مقامي اثرات ب شامل ٿيا. 

اڪير موسيقيءَ کي زور وٺايو هندستان جو مشهور موسيقار 
تان سين سندس نورتدن ۾ شامل ه. پر اڪبر جي آخري ڏينهن ۾ ٿي 
انتهاپسند موحد مسلمائن جي تحريڪ زور ورتو هو ۾ خود اڪير 
پنهنجن پوين ڏينهن ۾ روحائي اتحاد جي ڪوششن کان پاڻ ب ڪتاره 
ڪش ٿي ويو هو. خاص ڪري ابو الفضل جي تتل کان پوءِ تہ هن 
مذهيي سرگرمين ۾ دلچسپي گهٽائي ڇڎي هڪي. ابوالفضل سان 
سندس ڏاڍي دل هڪي. جڎهن کيس خير پيڪي ت سندس ولي عهد 
شهزادي سليم ابو الفضل کي قتل ڪراٿي ڇڏيو آهي, تڏهن اکين ۾ 
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پاڻي اچي ويس. ڏکويل دل سان چيائين: ”جيڪڏڎهن سليم کي شاهي 
تاج پاكڻ جو ايڎو ٿي شوق هو ت غريب ابوالفضل بدران مون کي کڻي 
مارائي ها.“ 
اڪير ڃي هندستان جي روحائي وحدت ۾ ثاڪامي ۾ سندس 

وفات, برصغفير جي جغرافيائي وحدت ۾ ڪلچر جي ارتقا تي دُوررس 
اثر وڌا. 

جهانگير جي ڏينهن مر حضرت مجدد الف ٿائيءَ جي تيادت 
هيٺ, مسلمائن جي جيڪا تحريڪ اُڀري, ان بادشاهھہ کان ڪيتريون 
رعايخون ورتيون ۽ اسلامي روايتون بحال ڪرايون. پر هو اُنهن رعايٽن 
ملڻ تي تانع ٿي ڪون ويئا. سندن تحريڪ وڌندي ويكي ۽ اڳتي هلي 
اورنگزيب عالمگير پيدا ڪياٿين, جو مذهب جي معاملي ۾ سخت ه.و 
سندس وڏو ڀاءُ دارا قادري طريقي جو صوفي ه.و هندو ويدانت ۽ اسلامي 
تصوف ۾ وحدت الوجود جو اڀياس ڪيو هئائين ۽ پنهنجي 
تصنيف ”مجمع اليحرين“ (سمنڊن جو ميلاپ) ۾ هنئدن ۽ مسلمانن 
جي اتحاد جو خواب ڏسي رهيو هو سيوهڻ جي بزرگ ميان مير جو 
معٿقد هو جنهن جو مقبرو لاهور ۾ آهي. 

حضرت مجدد الف ٿائيءَ جي شهرت رڳو برصفير تائين 
محدود ڪانہ رهي, پر اوله پر ترڪيءَ تاٿين ۾ اوڀر پرانڊونيشيا تاٿين 
پکڙجي ويئي ۾ اسلامي تصوف ۾ ”وحدت الشهوڊ“ جي نظريي زور 
ورتو 

ڪلچر جي سادن ۽ سليس اکرن ۾ معنديل آهي ”زئدگي گذارڻڂ 
٫.جو‏ طريقو“ ڪلچر جي تشڪيل ۾ ٻ عوامل اهم رول ادا ڪن ٿا, هڪ 
مذهب ۾ ٻيو ٻولي. سن برصفير جو حصو هئي, ان ڪري هندن ۾ 
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مسلمائن جون جيڪي ب مذهبي ۽ ثقافعي تحريڪون اُڀريون, انهن جو 
سنڌ تي اثر پيو ۾ سئنڌي ڪلچر جي ارتقا اڻهن کان متاثر ٿي. 

'قيام پاڪستان تائين, سد ۾ مسلم ڪلچر مثئفرد شڪل ۾ 
صورت اختيار ڪري چڪو هو ثقافتي سرگرمين, ريٽن رسمن, هثزن 
۾ ڪاريگرين ۽ رهڻي ڪهڻي ۾ عام ماڻهن جي ليول تائين, سنڌ جي 
مسلمر ڪالچر جا خدوخال سنڌ جي هئدو ڪلچر کان ڪيتريقدر 
مخعلف ٿي ويا هڪا اُنِ بابت انشاءَ الله مان ايندڙ مضمون ۾ ڪي بئيادي 
حقيقڻون عرمض ڪئدس. 


[2_ آڪٽ وير 1981ٴ] 
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وٿيڃمل_سوو ار مم است 
بازئرڊاڙا مل آرام٣‏ لم 9 
سنسياسسنك. 


مه مه 


مون گذريل مضمون ۾ عرض ڪيو هو تہ ”تصوف“ سنڌي 
ڪلچر جو روح آهي. عام طرح اٿين سمجهيو ويندو آهي تہ صوثي 
هڪ ”بي عمل“ انسان آهي, پرحقيقت اُن جي برعڪس آهي. صوفي 
وڏي ۾ وڏو بهادر ۾ باغي آهي. هو هر قسم جي ريائَ مڪ مئافقي ۾ 
ظاهر پرستيءَ جي خلاف آهي ۾ ڪنهن ب صورت پر ظلم ۽ اسخبداد 
سان ٺاهھ ڪري نڻو سگهي. 

صوفي اُهو اهل دل انسان آهي, جنهن جو من, درياءَ جي ڪَن 
وانگر ڪڎهن ب قرار ۾ نہ آهي. معاشري جي ناانصافي ۾ غير برابريءَ 
هن جي اندر ۾لوڇ پوڇ پيدا ڪري ٿي. سندس روح سداٿين اضطراب 
۾ آهي. سچل اُن ڪيفيت کي هن لفظن ۾ بيان ڪيو آهي: 


”سيئي ۾ سئگراص سچو سئياسين کي“ 


سنڌ جي صوفين ڪنهن ب ڏاڊ ۾ ڏمر اڳيان سر نہ جهڪايو 
آهي. هر دور ۾ هر قسم جي ظلم ۽ دٻاءِ جو مردان وار مقابلو ڪيو آهي. 
هن پيغمير جي نت پوري ڪي آهي. ظلہ خلاف جهاد ڪيو آهي. 
مخدوم بلاول, لشڪر جو مهندار ٿي, حق ۽ انصاف جي راه ۾ لڙيى هن 
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ڪڏهن بہ آڻ ن مڃي. آخر شهادت جو جام پيٽائين. 
سندن اڳواڻي ڪي جهاد ڪياٿين ۽ شهادت جو جام پيتائين. 
ٍ ڀٽائي نور محمد ڪلهوڙي جي اڳيان ڪٿڌ ڪو ن نماي.و 
واريءَ جي دڙن تي ڪکاوان جهوپڙا آڏيائين, پر ڪنهن ب طمع ۾ ڪو تہ 
آي.و پنهنجن هممصر ۾ پوكلڳ شاعرن ۽ فتڪارن کي ب چتاءُ ڏنائين: 
طمع جي تنوار مان ڪرين مڱڻا, 
ڌڪي ڪدداءِ ڌا ميا ڏيڪي مُٺ ۾ 
راس العقيده مسلمان (087111010) مذهيي عالمہ لفظن جي 
اکران دي وڇ جو ٿي اٿيا, 
عشق دي چاڙھي مور نہ چڙهيا. 
سنڌ جي صوفيءَ کي زمائي جي ستايل, ڇيچاٽيل. اڄاڙيل اٻوجهن, 
هن مسڪيٽن سان عشق آهي. هو سندن ثناخوان ۽ دعاگو آهي: 
گند جئين جي گوڏ ۾ پاٻوڙا پوشاڪ 
اُنهين جي اوطاق, راجا ريجهي آٿيو 
كه سميون ٻِن سومريون جي اچن اوچي ڳاٽ 
ورسي ڪينجهر ڄاتيون جن تماچيءَ جي تات 
انسانتي ڪلچر ڃو بنياد سهپ 6۾101[6606جي اصول تي ٻڌل 
آهي. جنهن معاشري مان سهپ جو مادو ختم ٿي وڃي ٿو اهو معاشرو 
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غير مهذب ۽ مئفي قوتن, خان جنگي ۽ افراتقريءَ جو شڪار ٿي وڃي 
ٿو سهپ تيسين ممڪن نہ آهي. جيسين ماڻهوِ ۾ قربائي جو مادو ڪونهي. 
قربائي اهو ڪري سگهندي جيڪو رواداريءَ جو قائل هوند.و رواداري جهن 
چشمي مان سيراب ٿئي ٿي. ان جو نالو آهي: ”محبٿ“. اهو ٿي سبب آهي 
جو تصوف جو پيغام ”محبت جو پيغام“ آهي ۾ سنڌ جي صوفيءَ ”عشق 
سارو اسلام“ جو نعرو هئيو آهي. نثقرت جو لفظ صوفيءَ جي لغت ۾ 
متروڪ آهي. 

صوفي پيغمبرن جي واٽ جو پانڌيکڙو آهي. ”پنهنجي دشمن 
کي پيار ڪر“ (1:1611 16 06]) حضرت عيسيل جو مشهور مقولو 
آهي 

رواداري رسول خدا جي تعليہ آهي. سيرت جي طالب العلمن 
کي معلوم آهي ت حضور پيغمبر مڪي ۾ جڏهن نبوت جي دعوا 
ڪکي ت مڪي جا رهاڪو سندن مخالف ٿي ويا. پراوا تہ ٺهيو پر 
پنهنجي ڪڙم قبيلي وارا, خود پنهنجا مٽ مائٽ ب جان جا دشمن ٿي 
ويا. عامم مسلمائن کي هر قسم جا عڎاپ, ايڎاءِ ۾ طرح طرح جون 
تڪليفون ڏنائون ۾ آخر ۾ پيغمبر جي قتل جا متصوبا سڌڻ لڳا. 

مسلمائن مجبور ٿي پنهنجو اباڻو شهر ڇڎي مديتي ۾ وجي 
پناهھہ ورڻي. بعد ۾ پيغمبر پنهنجو شهر ڇڏي.. پر اُن کان پوءِ ب مڪي 
جي رهاڪن سندن پچر ڪان ڇڎي مديتي تي حملا ڪياٿون ۽ 
جنگيون ڪياٿون, مٿئين تلڂ ۽ تڪليف ده پس متظر ۾ مسلمانن 
مڪو فنتح ڪيو. ماليا, مڪي جي مسلمانن ۾ ڪو ب اهڙو فرد ڪو نہ 
هو جنهن جي دل ۾ انخقام جي باھ جا ڀيڙڪا ڪو ن هڪا. ”ٿن هہ داغ 
داغ شد“ وارو معاملو ه.و خود پيقمبر جي جسم ۽ روح کي رنجاٿڻ ۾ 
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مڪي جي رهاڪن ڪابي ڪسر ڪان ڇڏي هئي. پر جڎهن مسلمان 
فاتح ٿي مڪي ۾ داخل ٿيا, تڎهن هر هڪ ظلہہ ۽ ڏاڍاٿيءَ جو حق 
حساب انصاف سان وٺڻ بدران پياري پيغمبر ڪعبي جي دروازي تي 
ٻيهھي مڪي جي رهاڪن کان پڇيو: 

”اڄ مان اوهان سان ڪهڙو سلوڪ ڪرڻ وارو آهيان؟“ 

مڪي جا سردار تبيلن جا امير, قريشين جا اڳواڻ, سندن 
سامهون دم بخود هڪا. سڀئي جون نگاهون سندن چهري ۾ هيون, جنهن 
کي من پٿر هلي, ڪيكي بار رت سان ڳاڙھو ڪيو هو هر ڪنهن کي 
پنهنجو موت اکين جي اڳيان هو غالياً کين عام ڪوس جو تصور هو. 
ڪنهن دٻيل زبان سان ايترو چيو: ”تون شريف ڀاءُ آهين.“ 

پياري پيغمبر انسانن جي اُداس چهرن تي نگاه وڌي ۾ فرمايو: 

”اوهان تي ڪنهن ب ڏوه جي جزا سزا ڪانهي. وڃى اوهان 
سڀ آزاد آهي.و“ 

اسلام جي تعليہ ۾ رواداريءَ جو رڳو هيء هڪ وڏو مثال 
ڪونهي. حجة الوداع جي موتعي تائين مسلمانن چؤطرف تقريباً مڙني 
مخالف قبيلن کي مطيع ڪري ڇڎيو هو پر پيغمبر حجة الوداع جي 
موقعي تي انسانن جي سمنڊ کي خطاب ڪندي قبيلن تي ڪي بہ ڏنڊ 
۾ ڏوه ڪونہ وڌا . 

فرمايائون: ”جهالت جي زماني جا خون ب اوهان کي معاف 
آهن. سڀ کان اول مان پاڻ پنهنجي عزيز ابن ربيع بن الحارث بن 
عبدالمطلب جو خون معاف ڪريان ٿو“. 

مسلمان صوفي جڎهن رواداريءَ ۾ محبت کي پنهنجي تعليم 
جو وسيلو بناٿي ٿي تڎهن هو پيغمير جي سنت جي پيروي ڪري ٿو 
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کيس معلوم آهي تہ انسائي لاڳاپي ۾ ٻ عوامل وڌ ۾ وڌ رول ادا ڪن ٿا. 
هڪ محبت ٻيو نفرت, تفرت شدت ۾ ضد پيدا ڪري ٿي, محبت 
سک ۾ سانت آڻي ٿي. نفرت تشدد جي وسيلي جسمن کي قيد ڪري 
ٿي, پر محبت نرميءَ سان دليون فتح ڪري ٿي. نفرت تخريب آڻي ٿي, 
محبت پاكدار تعمير ڪري ٿي. بقول حافظ 
خلل پڏير بود هر بِئا 5 مي بيتي, 
بجز پِتاي محبت ك خالي از خلل است, 

(جيڪا ب اڏاوت ڏسين ٿو ان ۾ خلل پوي ٿو سواءِ محبت جي 
اڏاوت جي, ڇڃٍوت محبت خلل کان خالي آهي.) 

پرصقير جي تاريخ جي مؤرخن جو رايو آهي تہ اڪير 
بادشاهھ ”هندو مسلم سوال“ کي محبت سان سلجهاٿڻ جي ڪوشش 
ڪئي. هن هئيلن راجپوتن کي جنگ جي ميدان تي ماري مڃائڻ کان 
پوءِ سندن مٿي تي پيار جو جو هٿ ب گهماي.و انهيءَ پاليسيءَ برصفير ۾ 
مسلمائن جي حڪومت کي مضيبوط ڪي.و 

اورنئگڑيپ عالمگير پيار بدران اخٿلاف جي واٽ ورتي. هن تن 
فقط غير مسلمائن سان اُچايو پر گولڪنڊي ۽ بيجاپور جي مسلمان 
بادشاهتن سان ب پنهنجن اختلافن جي ڪري جنگيون جوٽيون. 
نتيجي طور برصغير ۾ مسلمہ سلطدت جو زوال آيو. شاهہ ولي الله اهو 
دردناڪ منظر اکين سان ڏٿو, هن مرهتن جي وڌندڙ طاقت کي ڌڪ هڅڻ 
لاءِ احمد شاه ابداليءَ کي برصفير تي ڪاه ڪري لاءِ چيو جنهن 
ائين ڪيي پر ان وقت تائين انگريزي محاوري موجب ”پٌل جي هيٺنان 
گهڻو پاڻي وهي چڪو هو.“ 

قومون جڏهن غلطيون ڪنديون آهن, تڏهن اُٽهن جي سزا ب 
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صدين جون صديون ڀوڳينديون آهن. انسانن ۾ هر هنڌ ۾ هر دور ۾ 
اختلاف ٿين ٿا. ڏاها انسان اُنهن اختلائن کي محبت جي شيريئيءَ سان 
مٽائين ٿا ۾ اهو ٿي صوفين جو مسلڪ رهيو آهي. برصفير ى جٹي 
بادشاهہ ناڪام ٿيا آهن. اُتي صوفين جي محبت جي وسيلي ماڻهن 
ڙآ تا ين 

سنڌ اُنهن مڙني ۾ اڳٹي آهي., پر برصفير جي ٻين حصن, 
لاهور ‏ داڻا گنج بخش, اجمير ۾ خواجہ معين الدين چشتي, دهليءَ ۾ 
خواجہ نظام الدين اولياع ملخان ۾ غوث بهاؤالحق ذڪريا ۾ سنڌ م 
قلددر لعل شهباز اسلامي تعليم کي ٿهلاكڻ ۾ جيڪي ڪاميابيون 
حاصل ڪيون تتن کان ڪير انڪار ڪري سگهي ٿو 

برصغير ۾ پهريون پهريون وارد ٿيڻ وارو صوفي بزرگ غالياً 
سيد علي بن عقمان هجويري آهي, جنهن جي مزار مبارڪ لاهور ۾ 
آهي. عام طرح ”داتا گنج بخش“ جي لتقب سان مشهور آهي. سندس 
ولادت غزتيءَ ۾ ٿي هڪي. عالمن داتا گڻغج بخش جو سن پيدائش چار 
سو هڪ هجري مقرر ڪيو آهي. داتا گنج بخش جو زمانو محمود 
غزنويءَ جو زمانو ه.و داتا گنج بخش برصغير ۾ اسلامي تعليم ڦهلاٿڻ ۾ 
اهم رول ادا ڪيو آهي. سندس تصتيف ”ڪشف المحجوب“ کي 
تصوف جي لٽريچر ۾ وڏو درجو حاصل آهي. 

داتا گنج بخش گهڻو سير ۾ سر ڪيو هو ۾ بيشمار عالمن ۾ 
صوفين کان تعليم حاصل ڪئي هئائين. سندن صوفيانہ تمليم جو 
سلسلو هاڪاري مسلمان صوفيءَ جنئيد بغداديءَ سان ملي ٿو,. حضرت 
جئيد بغداديءَ جو شمار تصوف جي وحدت الوجودي مڪٿب فڪر جي 
ناميارن مشاهيرن ۾ رٿكي ٿو 
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انهيءَ مسلڪ جو ٻيو مشهور صوفي بزرگ حسين بن متصور 
حلاج ٿي گذريو آهي. عام طرح کيس ”متصور“ڪوئيو ويندو آهي. 
معصور ظاهرداريءَ جي سخت برخلاف هو بلڪ مذهب جي ٻاهرٿين 
مظهر جي اهميت گهٽ ڪرڻ واري رجحان جي علامت بنجي چڪو 
هو. راسڂ الاعحقاد مذهيي عالمن ان ڳالھ جي جواب ۾ متصور کي 
ڦاسيءَ تي چاڙھي.و ان دردناڪ واقعي اسلامي فڪر تي ديرپا اثر ڇڎيا. 

روايت آهي ت متصور پنهنجي هاڪاري پيشرو صوفي بزرگ 
فريدالدين عطار وانگر سد ۾ بہ آيو هو سنڌي صوفي شاعرن متصور 
کي سڪ سان ڳايو آهي. 

هہ مثتصور هزار 
ڪَهي ڪهندين ڪيترا 

مئصور هاڪاري صرفيءَ بايزيد بسطاميءَ کان متاثر ٿيو هو 
بايزيد وحدت الوجود جي فلسفي جو وڏو شارح ه.و سندس استاد سنڌي 
هي جنهن جو نالو هو ابو علي سندي مولاتا جاميءَ ”نفحات الانس“ ۾ 
لکيو آهي ت بايزيد چوندو هو: ”مون ابو علي سنڌيءَ کي ڪلمو 
سيکاري.و هن مون کي وحدانيت ۽ ويدانيت جو فلسفو سيکاري.و.“ 

ان ريت, ڳالھ موٽي وري سنڌ تي اچي ٿي ۽ معلوم ٿكي ٿو تہ 
اسلامي تصوف جي اولين مشاهيرن سنڌ مان فيض ورتو آهي. پر سنڌ 
جي علمي روايت ڪيتريقدر آڳاٽي ۽ قديہ آهي, ان سلسلي ۾ سنڌي 
'ڪلچر ۾ دلچسپي رکندڙ صاحبن جو توجه مان پنجاب ۾ اردو ٻوليءَ 
۾ تازو شايع ٿيل هڪ ڪتاب ڏانهن ڇڪاٿڻ گهران ٿو جنهن جو نالو 
٣هي‏ «رسثيرشن “لا تر ڇ پر “ 

اسان جي مسلمان عالمن جو عام رايو ۽ موقف آهي ت اسلام 
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انساتي زندگيَ جي مڪمل طرح رهئمائي ڪري ٿو عالمن جو اهو ب 
چوڻ آهي ت قران پاڪ ۾ بنيادي ۾ مکي۔ہ اصول بيان ٿيل آهن, ان 
ڪري انساني زندگيءَ جي گوناگون معاملن ۾ مسلمان عالم قرآن پاڪ 
سان گڎوگڈ حديث مان استفادو ڪندا رهن ٿا. 
منٹي ذڪر ڪيل ڪتاب جي مصنف تاضي جاويد ٻڌايو آهي 
ت ”تاريخ ۽ ترجمي جي ڪتابن ۾ حديثٿ جي جن اواتلي عالمن جو 
اسان کي ذڪر ملي ٿو آهي سنڌي آهن. هن ان سلسلي ۾ ڪي نالا ب 
ڏنا آهن. جيكن تہ 
1 ابوجعفر محمد بن ابراهيم ديڀلي 
2 ابراهيم بن محمد بن ابراهيم ديڀلي 
3 ابوالقاسمہ شعيب بن محمد احمد شعيب بن سوارين قطعان۔۔ 
دييڀلي. 
4 ابوالعياس احمد ين عبدالله بن سعيد ديبلي 
5 ابوالعياس احمد بن محمد. منتصوره جو قاضي. 
6 ابوالعباس احمد پن محمد بن صالح_ متصورہ. 
7 ايو محمد عبدالله بن جعفثر متصوره. 
8 ابو نصر الفتح بن عبدالله بن عبدالله السندي 
مٿين عالمن مان پهرٿين بزرگ رسول الله صلي الله عليٍ آله وسلم 
9 هي 
موضوع تي اهو دنيا ۾ پهريون پهريون ڪتاب آهي ۾ ان جو هڪ 2 
دمشق جي ڪتبخان ”ظاهري“ ۾ رکيل آهي 
#صٹير ش لم گر يم برنؿ“ ج جي فاضل مصتف قتاضي جاويد, 
جيڪو پتجاب يونيورسٽيءَ ۾ فلاسافي ڊپارنميتٽ ۾ استاد آهي, 
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واضح اکرن ۾ مٿين سنڌي عالمن لاءِ چيو آهي ت: ”بر صفير ۾ مسلم 
فڪر جو بئياد وجهڻ وارا هي کي ماڻهوهڪا“. ڇ 

هن پس منظر ۾ ڏٺو ويئدو تہ سىڌ ايامن کان وٺي هر دور ۾ وڏا 
وڏا انسان پيدا ڪندي رهي آهي. ان ڪري ڪو ب سيب ڪونهي, جو 
سنڌڈ جي ڪُک هن دور ۾ خالي رهي. 

البٿ, اٿين آهي ت سنڌ هن وقت تاٿئين جيڪي ب مشاهير 
پيدا ڪيا آهن, تن ۾ ڀٽائيءَ جي ليول جو دانشور ۽ شاعر ٻيو ڪو ن ٿيو 
آهي. هو بي مثال آهي ۽ اٿين چوڻ ۾ ڪوب وڌاءُ ڪونهي ت ڀٽاٿي سنڌ 
جي ڪلچر جو تماتندو ۽ نشان آهي. سنڌ جو مٿس سلام آهي. 

ڪجه سال اڳ ڊاڪٽر سورلي لنڊن مان هڪ ڪتاب شايع 
ڪيو هو جنهن جو نالو هو ”88905٬1ع٣‏ 8“. ڪتاب پر دئيا جي 
تيرنهن عظيہ شاعرن جو ڪلام ڏئل آهي, جن ۾ ابن زيدون (عربي), 
حافظ(فارسي/, غالب ۽ اثيال (اردو) ۾ يورڀ جا ڪي برک شاعر شامل 
آهن. اُتهن سڀتي کان قديہ شاعر ۾ سڀئي کان پوٿين شاعرجي وچ ۾ 
اڍائي هزار ورهين جو عرصو آهي. ان طرح سان اهو ڪتاب اڍاٿي هزار 
ورهين جي عالمي غناٿي شاعريءَ جو اثتڂاب آهي. 

ڊاڪٽر سورلي ڪتاب ۾ هڪ پاسي هر هڪ شاعر جو ڪلام 
سندس اصل ٻوليءَ ۾ ڏنو آهي ۽ سامهون واري صفحي تي انگريڙي 
رو ضڪاتاجتن مقدبي ولجيواتين ٿ؛ 

”ادب ۾ هر ڪنهن کي پنهنجو پنهنجو ڎوق ۽ پنهتجي 

پنهنجي پسند ٿئي ٿي. منهنجي راءِ موجب دنيا جي هنن 

تيرنهن چونڊ شاعرن ۾ پهريون نمير سنڌ جي شاه 

عبداللطيف ڀٽائيءَ جو آهي, جنهن جي ڪلام ۾ دنيا جي 
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عظيہ شاعريءَ جون سڀيڪي خوبيون موجود آهن.“ 

علامہ آءِ آءِ قاضيءَ جي جرمن گهرواريءَ مڌر ايلسا قاضيءَ 
شاه ڀٽائيءَ جي شان ۾ هڪ انگريزي نظم لکيو آهي, جنهن ۾ فرمايو 
اٿس: ”قدرت سڀِئي قومن ڏانهن رهبر موڪليا. جڏهن سنڌ جو وارو آيو 
تڏهن قدرت ڀٽائيءَ جي چيچ جهلي.“ 

قارئين ڪرام کي ياد هوندو ت مون مضمونن جي هن سلسلي 
۾ پهرٿين پهرٿين مضمون ۾ عرض ڪيو هو تہ سنڌ جي علمي روايت 
نهايت قديہ ۾ نهايت شاتدار آهي. مان پنهنجي ڄاڻ موجب ان جي 
ٿوري گهڻي نشاندهي ڪندس. زنده معاشرو ۾ سوساٿٽي پنهنجي پيش رو 
بزرگن جي ڇڎيل علمي ۾ ثقافتي ورثي کي نہ فقط محفوظ رکندو آهي 
بلڪ اُن ۾ خاطر خواهہ اضافو ڪندو آهي. هن مضموثن ى مون 
نهايت مختصر تموتي ى ۾ بعضي ت رڳو اشارتا, اهو ڏيكارڂ جي 
ڪوشش ڪکي آهي ت سنڌ جي ڪلچر جي ”علمي روايت“ ڪيتري 
قدر قديہ ۾ شاهوڪار آهي. ان سلسلي ۾ مون مستند ۽ تاريخي 
ڪتابن جا حوالا ۾ اقعباس پيش ڪيا آهن. 

”ڪلچر“ هڪ اهڙو وسيع معثي وارو موضوع آهي. جنئهن جا 
گوتاگون پهلو آهن, مون فقط هڪ پهلوءَ جي ٿوري گهڻي نشاندهي 
ڪکي آهي. سنڌ جي روحاني ۾ مادي ڪلچر جا خدرخال نمايان 
ڪري ڏيکارڻ لا سنڌ جا قديم آٿا, سنڌ جو فن تعمير, سن جي 
موسيتي, نقاشي, خطاطي, ٻوليءَ جي تاريخ, سندي پهاڪن, لوڪ 
گيٽن ۽ لوڪ ڪهاڻين, سنڌي ادب, سنڌي تعليمي ۽ مڏهيي ادارن, 
صوفين ۾ عارفن جي درگاهن, سنڌي هنرن, ڳوٺن ۾ ٻهراڙين جي وندرن, 
ميلن ملاکڙن, راندين, شاديءَ غميءَ جي رسمن رواجن, ٿر, ڪوهستان 
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متڇر ۽ درياءَ جي ڪچي ۾ رهندڙ ماڻهن جي زندگيءَ جي خصوصي 
ڳالهين تي لکڻ جي ضرورت آهي. اهو هڪ اهڙو وسيع موضوع آهي, 
جنهن تي هن قسم جي مخخعصر مضمونن بدران اطميتان سان تحقيق 
ڪرڻ ۽ متعدد ڪتاب لکڻ جي ضرورت آهي. 

بهرحال, “جيسين رتو راس ٿكي تيسين ڀڳي سان ٿي ڀير“, جي 
مصداق, انشاءَ الله مان تارئين ڪرام جي خدمت ۾ حاضري ڀرينئدو 
رهندس. 


[3_ آڪٽوپر 1981ع] 


درياءَ جا ڪنارا 
سم تسس 


درياءَ جا ڪئارا پاڻ پر ڪٿي ڪو ت ملندا آهن, پر جٿي ملندا 
آهن, اتي درياءُ خحم ٿي ويندو آهي. برصغير ”مجمع ااپحرين“ پبئچي 
ڪون سگهيو 
مسلمر ڪلچر (زندگي گذارڻ جو طور طريقو 0٤ 11٤‏ «ه۱) الڳ الڳ 
منفرد شڪل صورت اختيار ڪئي هكي ۽ ٻنهي جا خدوخال نمايان ۽ ِ 
تروار ٿي هڪ ٻکي کان ايترو تہ مخٿلف ٿي ويا هڪا, جو ثہ فقط هندن ۾ 
مسلمانن جي اجتماعي زئدگي بلڪ انفرادي زندگي ب اُڻهن کان معاثر 


0-0 ع فقط اُهي حقيقون قارٿين ڪرام 
جي ۱ 09000 
مشاهدوڪي.و 


تياوِ پاڪستان وقت متهڻئجي ڄمار تيرهن چوڏهن وره 
هڪي. انهيءَ عمر واري کي تڪي ت بي سمجھ ٻار چكي سگهبو ۾ ن. وري 
باشعور نوجوان. زندگيءَ جي اُنهيءَ معصومانہ دور ۾ مون ڏٺو تہ سن جا 
همدو ۽ سن ڇا مسلمان سناڳكي ڇر پاڻي ساڳين ڻائون ۾ ټيقڂ لاءُ 
تيار ڪو ن هئا. ريلواٿي اسٽيشتن تي مسافرن لاءِ پاڻي پيئڻ جون 
ڪوٺيون ٺهيل هونديون هيون, پر ڪوٺين کي وچان ويري هوندي هي 
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۾ ٻنهي حصن جا درالڳ الڳ هوندا هڪا. ٻنهي حصن ۾ ساڳڪي کوه يا 
نل جي پاڻيءَ سان مٽ ڀريل هوندا هڪا, پر هڪ دروازي تي لکيل هوندو 
هو ”هندن لاءِ پاڻي“ ۾ ٻئي تي ”مسلمائن لاءِ پاڻي!“ اجتماعي زندگيءَ 
جو مئظر اِهو هو 
وري انفرادي زندگيءَ ۾ ساڳي حقيقٿ هن حد تاين ڪارفرما 
هڪي ت منهنجي والد مرحوم جو هڪ هندو دوست هوندو هو: گمومل. 
انا ازات اننخاناز نڪاڪو نوه[ ڪرنندا هغاضين هو ڪنهن 
اسڪول ۾ استاد هو مهيتي ماسي اسان وٽ اچي مهمان ٿيندو ه.و 
ساڳيءَ ريٹت, بابا اسان کي وٽس وٺي ويئدو هو. ڪاڪو گٽومل اسان 
جي اوطاق ۾راچي ٽڪندو هى جڪي بايا جي ٻين مسلمان دوستن وانگر 
سندس خاطرداري ٿيندي ھڪي. البت, هڪ ڳالهھ هڪي, ساهيءَتہ اوطاق 
جي گلاس دائيءَ ۾ شيشي جا ٿي گلاس رکيل هوندا هڪا, جن ۾ هڪ 
گلاس خاص ڪاڪي گئي مل لاءِ هوندو هي اُن ۾ ٻيو ڪو ب پاڻي 
ڪون پيئندو ه.و هڪ دفعي مان اڃ ۾ تڪڙو تڪڙو اُن گلاس ۾ پاڻي 
پي ويئس. پوءِ تہ منهنجن ڀاٿرن ۾ سڪوٽن اچي ورايو تہ جوئي گلاس ۾ 
پاڻي پيڻواٿيئي. اهو واتعو اڃا متهنجيءَ دل تي نقش آهي. پران کان ‏ 
ٻ چار سال اڳ جو هڪ ٻيو واقعو ياد اٿم تڏهن مئهنجي عمر غالباً ٿو 
يا ڏه سال هڪي. 
اسان جي ڳوٺ کان ٻن ٽن ميلن جي پِنڌ تي خانواهڻ جو ننڍو 
شهر آهي. عيد جا ڏينهن هڪا. اسان خاتواهڻ مان عيد جا ڪپڙا وٺڻ 
وياسين. نوان ڪهڙا ۾ بوٽ بہ ورتاسين. پر مون کي ٽوپي ڪا ن ملي. 
دڪان واري ٻڌايو تہ عيد جي ڪري سڀ ترڪي ٽوپيون وڪامي ويون 
آهن. اُنهن ڏينهن ۾ جتاح ۾ لياقت ڪيپ جو رواج ڪو تہ پيو هو 
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دڪاندار ڪاري بحمل مان ٺهيل ۽ اندران ٽاٽ لڳل, هڪ گول گول 
ٽوٻي مون کي ڏني. اهڙي ٽوپي مون پا جيڎن هندو ڇوڪرن کي مٿي 
تي ڏئي هئي, ان ڪري وٺڻ مهل گهپراٿي رهيو هوس. پر لاچار کي 
ڪهڙو آچار. مان اُها ٽوپي پاٿي, ساٿيڪل تي دڳ ڏئي پكي آيس تہ 
هڪ هندو ڇوڪرو سامهون آيو ۾ مون کي ڏسي ت يي ”رامي رام“ 


منهنجو وڏو ڀاءُ ۾ سكوٹ, جي ب ساتيڪل تي سوار ها سي آهي اکر 
ٻڌي اچي ٽهڪن ۾ پيا. مان شرم ۾ ڳاڙهو ٿي ويس. 0 ٿوٻي 
لاهي ڇڎيہ ۽ وري تہ ڀاڻتم 


امسڪول مر هثدو ڇوڪرا پاڄاما پاتي اپندا ها ِ‫ مسلمان 
ڇوڪرا سلوارون. شهرجي بازارين ۾ توڙي ٻهراڙيءَ ۾ هندن کي اڪثر 
ڌوتيون ٻَڌل هونديون هيون ۽ مسلمائن کي گوڏ يا سلوار. 
هوس. پر هُنن جي گهرن ۾ کاڌي جا ٿائو ‏ اسان مختلف الڳ هوندا 
هئا, پختل جا ڪٽورا ۾ ٿالهيون. اسان جي گهرن ۾ وٽا ۽ تسريون 
هونديون هيون۔ ھ 

اسان ٻار اِهي ٿائو کڻي گوشت وئڻ ويندا هڪاسين. قاصاقيءَ 
کي چوندا هعاسين ”ا3 سير گوشت ڏي“. هندو ٻار چوندا هکا, ”اڌ سير 
تيوط ڏي“ 

هندو ڇوڪريون ب اسان سان گڎ پڙهنديون هيون. کين 
ڊگهيون قميصون ۾ ريشمي پاجاما پاتل هوندا هڪا. ٻكي پاسي اسان 
پنهنجن گهرن ۾ زالن توڙي ڇوڪرين کي سوسيءَ جون پٽاپٽي 
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ڇوڪريءَ کي سوسيءَ جي سلوار ۾ ڪوتہ ڏٺو ه.. ٻيو تہ ٺهي. پر 
مسلمان ڇوڪرين جي چولن تي, ڳچين وٽ, جيڪو يرت ڀريل هوندو 
هم اُهو ب هندو ڇوڪرين جي قميصن تي ڪو ن هوندو هو 

اسان جو اسڪول جنهن شهر ۾ هو اُن ۾ جڏهن ب ڪو تڪرار 
ٿيندو هو تڏهن فيصلي لاءِ وڏن جا ميڙ ٿيندا هڪا. مسلمانن جي چڱي 
مڙس کي ”وڏيرو“ ۾ هندن جي چڱي مڙس کي ”کي“ ڪوئيندا ھڪا. 

ٻوليءَىِ لياس ى کاڌي پيتي جي ٿانون ۾ اُڻيءَ ويٺيءَ ى هڪ 
ٻئي کي سلام دعا ڏيڻ وٺڻ ى هر هئڌ, ڳوٺن ۾ شهرن ۾ اهو فرق ڇو هي 
اه و ان وقت سمجھ پر تتہ ڪونہ ٿي آيى پر صاف صاف ڏسڻ ۾ آيو ٿي. 
ان طرح ننڍڙيءَ عمر ۾ دل تي لاشعوري طور اثر ٿي ويٺو ت اسان مسلمان 
هندن کان جدا آهيون. 

زندگيءَ جي اُنهيءَ دور مان لنگهي جڏهن ٻئي دور ۾ داخل ٿيس 
تہ اختلاف جواحساس اڳي کان ب وڌيڪ ٿيڻ لڳو هئدومسلمہ ڪلچر 
هڪ ٻکئي کان اٿين الڳ نظر اچڻ لڳا, جيئن درياءَ جا ٻ الڳ الڳ 
ڪبارا. 

پراكمري اسڪول ۾ هڪ مسلمان ڇوڪري شرارت ڪري 
اچي مون کي ڪن ۾ چيو تہ ”قيمت نالي هندو ڇوڪري کان پڇ ت 
توهان ڍڳي جو گوشت کاٿيندا آهيو؟“ مون وڃي قيمت کان پڇي.و هُو 
منهنجي ڳاله ٻڌي شر ۾ پاڻي پاڻي ٿي ويو منهنجو پيءَ جو اسان جي 
اسڪول جو هيڊ ماسٽر هو ۾ مون سمجهيو تہ نماز پڙهڻ ۾ مشغول هو 
تنهن اِهو لقاءُ ڏسي ورتو. ”اڙي قيمتا هن تو کي ڇا چيو؟“ باپا مرحوم 
نماز جي مصلي تان هڪل ڪڪئي. قيمت غريب جيڪي ٻڏڌو هي سو 
ٻڌايائين۔ 
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منهنجي والد اُٿي وڃي ميز تان رؤل كئيو ۽ مون ڏي وڌيو 
غصي ۾ چيائين: ”توهان سوٿر جو گوشت کاٿيندا آهيو؟“ منهنجون تہ 
مَتيون تٿي منجهي ويون. مٿان رُول جو وسڪارو شروع ٿي وي.و مون کي 
ياد آهي تہ سڄِيءَ عمر ۾ منهنجي پيء ڪنهن ب ڳاله تان ناراض ٿي, 
مون کي ايترو ڪڏهن ب ڪو ت ماريو ه.و 

پرائمري اسڪول مان نڪري انگريزي اسڪول يعني مڍ 
اسڪول ۾ آيس. هندن جو اسڪول هو مسلمان ڇوڪرا ڪي ٿورا 
هئاسين. صيح جو ”جڪ جك ڀارت ماتا“ جي پرارٿنا ڳاٿيندا هئاسين. 

اسان جو اسڪول جنهن شهر ۾ هي اُهو نڪي ريلوي لاٿين تي 
هو ۾ نتہ وري پڪي روڊ تي. ريڊيا اچا عام ڪوز ٿيا هڪا. پر ڪانگريس 
۾ مسلم ليگ جا اکر اخيارن وسيلي عام جام ڪئن تي پوندا هڪا. 
ڪجھ ڏينهن بمد شهر ۾ تئون اسڪول کُليو سڀ مسلمان شاگرد اُن ۾ِ 
هليا ويا. منهنجي والد مون کي ساڳكي اسڪول ۾ رکي.و 

اوچتو هڪ ڏينهن صيح جو هندو شاگردن پرارٿنا جي هڪ 
سِٽ بدلاٿي ڳائي. اسان روز ڳاٿيندا هكاسين: ”چاليس ڪروڙ هين 
جس ڪي رهواسي“ اُن سٽ کي بدلاكي هئدو ڇوڪرن ڳاكڻ شروع 
ڪيو:“ نويس در بواي.“ 

تڎهن ت مون کي ڪل ڪان پئي. گهڻو زمانو پوءِ پتو پيو تت 
هن يارن اِها سٽ بدلاٿي, گويا ست ڪروڙ مسلماٽن کي ڀارت ماتا 
مڪ تيڪاي کي ٿتي 

ٻيڏينهن اسڪيل جي هيڊ ماستر مسكر پرچارام ڀرارڻڻا کان 

يا تقرير ڪئي. هن چيو: ”جيسين هڪ مسلمان شاگرد ب 
اسڪول پر هوندو تيسين پرارٿنا اٿين ٿي ڳاٿبي, جيئن اڳي ڳائيي 
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هئي.“ اُن سان گڏ مسٽر پرچارام مون کي ڪلاس ۾ سمورن هندو 
شاگردن جي مٿان مائيٽر مقرر ڪي.وو 

مون مٿي ٻن سننڌي اُستادن جو ڪردار مثال طور پيش ڪيو 
آهي, هڪ منهنجو پيءُ هو ۽ ٻيو ڪلاس ٽيچر. پنهنجيء پر ۾ ٻيئي 
مذهبي هئا, پر تعصب کان پاڪ هڪا. پر اهڙا مثال اٽي ۾ لوڻ وانگر 
هکا. حقيقت اها هڪي ت سنڌ ۾ رعام هندو جو رسثو عام مسلمائن کان ذ 
رڳو الڳ ٿي ويو هو پر سکر جي مسجد مئزل گاهہ وارن فسادن ۾ ٻنهي 
هڪ ٻكي جو گلو ڪاٽيو ه.و مسجد مئزل گاه جو واقعو بظاهر ڪنهن 
فرد, گروپ يا جماعت جي شرارت يا ڪرامت جو نتيجو هجي پر اُن 
جي پس منظر رهندو_ مسلم ڪلچر جوٽڪرءُ ۽ هزار ورهين جو ردِعمل 
اثر پذير هي جيڪڏهن برصغير جي تقسيم سخت ن ٿئي ها ت غالباً 
اڳتي هلي ساريءَ سنڌ مثزل گاھ جي لڀيٽ ۾ اچي وڃي ها, ڇو تہ 
ڀڳت ڪڪور ۾ الله بخش سومري جا تل سن جي ڌرتيءَ جا ڀياٽڪ 
سياسي ڙلڙلا ھڪا. 

ڏهاڪو سال اڳ, مون پنهنجي والد مرحوم کان هندو_ مسلہر 
ڪلچر جي اختلاف بابت سندس راءِ معلوم ڪٿي. هُن سڄيءَ عمر 
اگر ڪو شوق ڪيو هو تہ فقط ڪتاب پڙهيا هڪا يا وري غريب مسافرن 
کي ماني کارائي هئي. مون کي چياٿين: جڎهن ”خلافت تحريڪ هلي, 
تڏهن منهنجي جواني هڪي. اسان مٿن تان مشهدي لونگيون لاهي 
جوڙيءَ جا ڀٽڪا ب ٻَڌا, پر خلافت تحريڪ کان پوءِ جو هڪ ٻِئي کان 
جدا ٿياسين ت هئدو مسلمان وري ڪو ن گڎيا.“ 

خيرپور ۾ منهنجچو هڪ دوست آهي مسٽرشوڪت جماڻي. 
پيٽرول جو ڪاروبيار ڪئندو آهي. راڻيپور ۾ سندس پيٽرول پمپ آهي. 
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ڪي سال اڳ مان ساڻس گڏ راڻيپور واري پيٽرول پمپ تي 
بيڻو هوس, تہ هڪ شخص جيپ ۾ پيٽرول وجهائڻ آي. شوڪت 
تڪڙو تڪڙو وڃي کيس ادب سان مليو ۾ پوءِ مون کي سڎ ڪري 
ساڻس ملايائين. گميٽ يا راڻيپور جو ڪو پير صاحب ه.و تمام لائق 
انسان هو. ڪي گهڙيون مس اسان جي رهاڻ ٿي هوندي, پر سندس 
هڪ گفتو اڃا ياد اٿم. چياٿين: ”ادا, هرڪو ماڻهو دنيا ۾ عينڪ پايون 
پيو گهمي. جنهن کي ساون شيشن واري عيتڪ آهي. اُن کي سارو 
ملڪ ساٿو ٿو نظر اچي ۾ جنهن کي نيري عيتڪ آهي. اُن کي دنيا 
نيري ٿي نظر اچي.“ 

ڪجه سال اڳ هندستان ۾ انگريزي زبان ۾ِ هڪ ڪتاب 
ڇپيو جنهن جو نالو هو: ”سنڌي ڪلچر.“ ڪتاب جو مصئف پروفيسر 
اجواڻي آهي. مون بہ وڏي شوق سان ٻين وانگر ڪَتاب ورتو. پڙڑهي 
سخت مايوسي ٿي ۽ مون اُن مهل ٿي پنهنجي هڪ دوست کي چيو: تہ 
هن ڪتاب جوتالو ”سنڌي هندو ڪلچر“ رکڻ کپندو هي ڪتاب ۾ 
اسان جي ڪلچر جي ڪهڙي ڳاله آهي؟ هاڻي سمجهان ٿو تہ منهنجي 
مايوسي اجاٿي هڪي, مصتف سنڌي ت هي پر اُن سان گڎ هئدو ب هو 
جيڪو ڪلچر مُن اکين سان ڏئو هي سو ان جو احوال ڪتاب ۾ لکيو 
هئائين. جيڪڏهن سندس باشعور ٿيڻ جي زمائي تاٿين, سنڌ جو هندو 
ڪلچر, سنڌ جي مسلم ڪلچر کان بلڪل منفرد شڪل صورت اختيار 
ڪري چڪو هو تاِن ڳاله ۾ هن غريب جو ت ڪو ڏوه ڪو ت ه.و 

مثال طور, جيڪڏڎهن ساڌٻيلي ۽ هالاڻيءَ جي صوفيءَ واري 
مندر ‏ پروفيسر اجواڻي سنڌ جي ڪاشيءَ جي سِرن جو حسن ڏٺو 
تي ڪوت, جيئن محثرم پير حسام الدين راشديءَ ٺٽتي جي 
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شاهجهاني مسجد ۾ ڏئي تہ ظاهر آهي ت پروفيسر اجواڻي سنڌي 
ڪاشيءَ جي ڪمال جا قصيدا ڪو تہ ڳائيندو. نڪي وري مولاتا 
قاسمي صاحب وانگراِن ڳاله ۾ فحڅر محسوس ڪندو تہ برصغير ۾ 
قرآن ڪريم جو پهريون فارسي ترجمو سنڌ ۾ ٿي.و هند کي ڇڏيو, 
سنڌ جو ٿي مثال وٺو راشدي صاحب جو ڪتاب ”اُهي ڏينهن اُهي 
شينهن“ پڙهي ڏس.و هر هئڌڈ منجهس سنڌي مسلم ڪلچر جون 
جهھلڪيون نظر اينديون, پر هندو ڪلچر جون نالي ماتر نظر 
اينديون۔ 

ڪلچر معتيٰ روايت (1:64:000) ۽ روايت معثيل يادگيري 
(1611101(7ل). سنڌ جي مسلمر ڪلچر جون روايٽون سنڌ جي هندو ڪلچر 
کان الڳ آهن. سنڌ جي ڪلچر جي انهيءَ پس متظر ۾ ارتقا ٿي آهي. 

اڄ سنڌ, جنهن روحائي ۾ مادي ڪلچر ( 858 501110081 
0106 [118101718) جي وارٿ آهي, اُهو پوري پاڪستان بلڪ پوريءَ 
انساندذات لاءِ شان ۾ شرف جوباعث آهي. 

اڻويهينءَ صديءَ سنڌ جي ڄِٹيل هڪ روشن ضمير انسان, 
علام. آءِ آءِ قاضيءَ هڪ دفعي مون کي ٻڌايو تہ ابا, ولايٹ ۾ ڪو لارڊ 
هي جيڪو ڪروڙ ڀتي هو جڎهن هي جهان ڇڏي رهيو هي تڏهن پٽ 
کي وصيت لاءِ گهرايائين. پٽس آيو ۽ چيائيئس, ”بابا مان حاضر 
آهيان وصيت ڪري.و.“ (پٿس سمجهيو ت بابو ملڪيت مٿعلق 
سمجهاڻي ڏيندو.) لارڊ موت جي بستري تان پٽ ڏانهن آخري دفعو 
نهاريو ۾ پنهنجيءَ سڄيءَ عمر ۾ گڏ ڪيل ميراث هئن ٿن اکرن ۾ پٽ 
جي سيرد ڪئي: ”8-0)) ,1 !ن5“ (پٽ ساچھ سكچانءَ“.( 

علامہ صاحب کان اهي سونا اکر ٻُڌي, مون کي سنڌ جي تاريڂ 
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جو هڪ واقعو ياد آيو., 1936ع ۾ سنڌ جي بمبئيءَ کان جدا ٿيڻ کان 
پوءِ سنڌ اسيمبليءَ جون چونڊون ٿيون. سنڌ جي ڪن سيدن صاحبن 
پاڻ ۾ صلاح ڪري هالن جي بزرگ مخدوہم ميان غلام حيدر جي 
مقابلي ۾ پير بقادار شاهھہ کي اميدوار بيهاريو. مخدوم صاحپ, 
پير صاحب جي وڏي ڀاءُ پير الله يار شاه کي چڪي پير بقادارشاهھہ صاحب 
کان هٿ كڱائي ڇڎي.و جڎهن سيدن صاحبن کي اِها خبر پيئي ت ويا 
پير الله يار شاه وٽ. هو بزرگ ”سننڌي ڪلچر“ جي زنده جاويد تصوير 
هو تنهن ڳاله ٻڌي, چيو ت ”ميان, ميمبريون ايٽرو لهن ٿي ڪون, 
جيٿرو لحاظ لهي.“ 

”سنڌي ڪلچر“ کي اتساثيت جي انهيءَ معراج تائين 
پهچاٿڻ وارو سندي ”صوفي“ ه.و 

ان سلسلي رمون گذريل مضمون ۾ ”هڻئدو مٿ“ جي مصنتف 
جو هڪ تاريڂي حوالو ڏئو هو جنهن ڃا اصل انگريزي اکر هڻ 
مضمون ۾ ڏنا اٿم اٹهن جي تشريح انشاءَ الله ورندڙ مضمون ۾ عرض 
سن 
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مون گذريل مضمون ۾ قارٿين ڪرام کي گوش گذار ڪيو هو 
ت ”سنڌ جي مسلم ڪلچر جون روايتون سنڌ جي هندو ڪلچر کان 
الڳ آهن.“ ان سلسٺي ۾ مثال طور فقط آهي چند حقيقتون اشارتاً 
عرض ڪيون هم جن جو مشاهدو پاڪستان ٺهڻ جي زمائي تائين 
مون پنهنجين اکين سان ڪيو هي مغلاً: ٻِوليءَ ۾ اکرن جو فرق, فن 
تعميز ۾ عمارتن جي اڏاوت ۾ سڀتگار جو فرق, پوشاڪ ۾ ڏيک ويک 
جو فرق وغيرہه مون عرض ڪيو هو تہ اهو تيرهن چوڏهن ورهين جي 
هڪ معصوم نينگر جو مشاهدو هي ان ڪري متاسب ٿيندو ت هن 
مضمون ۾ ربرصفير جي قديہ اڻهاس ۽ تاريڂ جي مڃيل ماهرن ۾ ڄاڻن 
جي راءِ پڻ پيش ڪريان تہ جيځن پڙهندڙن کي پنهنجي راءِ قائگمہ ڪرڻڂ 
”ھندستان جي رهاڪن جي زندگي ۾ رهڻي ڪهڻي“بابت 
انگريزي زبان ۾م هڪ مستند ڪتاب جي مصتف ڪر. ايم. اشرف جو 
چوڻ آهي ت: 
”ان ڳالھ کي ثابت ڪر لاءِ دليل دلاكل جي ضرورت نہ آهي, 
ت هندو سماج جو سرشتو دنيا جي سڀ کان طاقثور ۾ پاكدار 
سرشتن منجهان هڪ آهي. 
”اها هڪ عجيب اتفاق جي ڳالھ هڪي, جو پهرين طاقت, 
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جنهن سان هندن جو داٿمي لاڳاپو ٿيي سا کائئن هر ڳاله ۾ 
ممڪن حد تاڻين مخخلف هڪي. يا هيئن چیكجي ت سندن 
سڄِي سرشتي جي بلڪل برعڪس هئي. 
”اسلام جي اٿر پوڻ سان قديہ هندو سرشتو تقريباً سڄو کي 
تباھہ ٿي وي.و اڳوڻيون سياسي ۽ سماجي حدبئديون ڊھي ڍير 
ٿي ويون۔ ذات پات ۾ فرق ۽ ڦير اچي ويو مذهيي لان کي 
نکون رخ ۽ توانائي نصيب ٿي.“ 
ڪوي رابيندر ناٿ ٽئگور جي ساڻي ۾ جَڳ مشهور ڪتاب 
”هئدومت جي مصئف“ پروفيسر ڪي. ايہ. سين جو رايو آهي تہ: 
”هندستان جو ڪلچر ڪيٿرن کي نسلن ۽ قومن جي گڎيل 
حاصلات جو مظهر آهي. هئدستان ۾ اسلامرجي امد, ڪيٿرن 
ٿي زيردست رد عملن جا سلسلا وجود ۾ آندا. جيئكن ت اُنهن جو 
ماضيءَ کان علاوه حال سان پڻ گئڀير ناتو آهي, ان ڪري 
ڪيٿرن ٿي هتدن (عالمن) اسلام جي اثرات کي 
تظراندازڪيو آهي, پر هندستاني روايت جي ارتقا جي غير 
جائيدار مطالعي لاءِ هن عظيم مذهب اسلامہ جي مثبت اثراتٿ 
جو جاٿزو وٺڻ لازمي آهي.“ 
جڏهن ٻ ڪلچر هڪ ٻئي جي ويجهو اچن ٿا, تڏهن اُهي ٻن 
فوجن وانگر هڪ ٻكي سان متصادم ڪو ث ٿين ٿا, بلڪ هڪ ٻئي جي 
صفن پرآهسحہ آهسڪ سرايتٹ(45511181109) ڪن ٿا. (۱آرين اڂ آرين 
جي ڪلچر کي اُن ارتقائي عمل ۾ هڪ هزار سالن کان بہ وڌيڪ 
عرصو لڳو. ان کان پوءِ ٻ هڪ ٻکي کان مئفرد بيئا هڪا). 
هندو ڪلچر ۽ مسلمر ڪلچر جي صورتحال تي تبصرو 
ڪندي, پروفيسر سين چي وآهي ت اهو ناممڪن آهي ت ٻ ڪلچر 
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گڎوگڈد وجود ۾ رهڻ جي باوجود هڪ ٻکي کي متاثر نہ ڪن. چنائنچ ان 
ڳالهھ جي ثابتي نہ رڳو نقاشيءَ جا نوان مڪتبِ فڪر (مغلاً مغل ۾ 
”959 
جي ڪلاسيڪي موسيقيءَ جي لاڙن تي اثرات) ڏين ٿا, پر مذهبي 
تحريڪن ۾ پڻ ملي ٿي. ”9 آهي تہ ڀڳتي 
تحريڪ ۽ اسلامي تصوف ۾ گهڻيون ٿي ڳالهيون هڪ جهڙيون هيون. 
پروفيسر سين ان پس منظر ۾ڇيو آهي ت:. 

”ليڪن برصفير جي هڪ حصي_ ”سنڌ“_ جو خاص طرح 

مطالعو ڪرڻ کپي, ڇاڪاڻ ت اُتي اسلامي تصوف جو اثر 

ڀڳتي تحريڪ کان گهڻو وڌيڪ ”--- 

نامور انگريز عالہ رچرڊ برٽن پڻ سنڌ کي ”صوفثين جي 
سرزمين“ ڪوٺيو آهي. 

تاريخي نقط نگاه کان ڏنو ويندو تہ معلوم ٿيندو تہ سٿڌ ۾ 
اسلامي تصوف جي عروج لاءِ زمين سازگار پٽائڻ ۾ ماضيءَ جي ڪن 
قوتن جو اثر پڻ شامل آهي. يا اٿين چئجي ت قدرت شروع کان ٿي سنڌد 
تي مهربان هڪي. موهن جي دڙي جي اواكلي تهذيب مان جيڪي نشان ۾ 
اُهڃاڻ مليا آهن, سي صاف ڏيکارين ٿا ت ان زمائي ۾ ب سٹڌ جا رھهاڪو 
لامذهپ ڪود هڪا. نت رڳو ايخرى پر”قديمہ هندستان جي تهذيب ۾ 
ڪلچر“ جي هاڪاري مصئف ڊي ڊي ڪوسمبي جي تحقيق نم تحقيق آهي 
تہ: ”تشدد ۾ دٻاءُنہ پر مذهب سڌوسوساتٽ ٍ ٤جي‏ نظرياتي طاقت هو.“ 

غالباً ڪنهن ب فڪر ۾ فلسفي سنڌي ذهن کي ايٿرو متاثر نہ 
ڪيو آهي جيثرو مذهب. ڇو ت مذهب زندگيءَ جي ابتدا ۽ انتها جي 
نازڪ ۽ گئڀير سوالن سان تعلق رکي ٿو موت جي اڳيان مادي حقيقتن 
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جي حيثيت پنهنجي وقعت وڃاٿتي ويهي ٿي. اهو ٿي سيب آهي جو 
مذهب نفسياتي ساخت ۾ اهم رول ادا ڪري ٿو 

سنڌونديءَ جي ڪتارن تي وسندڙ ڳوٺن ۽ شهرن ۾ رهندڙ 
انسان تاريخ جي اوائلي دورن ۾ زندگيءَ جي معئيٰ ۾ مقصد ۽ موت جي 
اهميت بابت مفڪرن وانگر اونهو غور ۾ نڪر ڪمدا هڪا. گويا, ثقيري 
سنڌ جي خمير ۾ سمايل آهي. مايا جو موهھہ سنڌ جي رھاڪن جي سر 
تي ايڌو سوار ڪو ن هوندو هو ڇو ت ڀِٽاٿيءَ جي اکرن ۾ هو ٳِن ڳاله 
کان آگاه هڪا: 

پسي ڳاڙھا گل, مان ڪا چانگي کي چاري 

چون ٿا تہ جڎهن سڪنئدر بادشاه ستڌ پر آيو تڏهن مَسخن 
نانگن جوڳين۽ سثياسين کي بي فڪرو گهمتدي ٿرندي ڏسي ڀاڻيائين 
ت هي ڪي چريا كريا آهن. پر ڪنهن ٻڌايس ت اِهي ”پهٽل“ انسان 
آهن. اهو ٻڌي سڪندر پنهنجي هڪ يوناني فيلسوف جو هڪ سنڌي 
جوڳيءَ سان متاظرو ڪرايي جنهن جوڳيءَ جي ڏاهپ جي عظمت جو 
اعشراف ڪي.و, 

منهنجي دوست مسٽر ايہ.ايڇ. پڻهور ان باري ۾ مون کي هڪ 
لطيفو ٻڌاي.و. چيائين: ”جوڳين جي هاڪ ٻڌي سڪندر سيوهڻ جي 
قلعي ۾ هڪ وڏي جوڳيءَ کي گهرايو ۾ کانكس ڪي سوال ڪياٿين, 
جن جو هن اًُبٹو سبتو جواب ڏنس. اهو ٻڌي سڪندر کي چڑ لڳي ۾ 
چياتيئس ت اهوت بيوقوفن وارورجواب آهي. جوڳگي ٤‏ سڪئدر بادشاه ہمجي 
منهن ۾ نهاري چيو: ”بيوقوفيءَ جي سوال جو جواب ب اهڙو تي ملددو!“ 

سڪندر جي آمد کان اڳ ايراني فتوحات سبب سنڌ تي 
ايران جي تهذيب ۽ تمدن جو اٿر پيو ه.. ايران ۾ زرتشت جي مذهب 
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کي وڏي ڪاميابي حاصل ٿي هڪي. پروفيسر فيليگز والبي جي تحقيق 
موجب گوتمر ٻڌ جي تعليم ۾ زرتشت جي تعليم ۾ تمام گهڻي هڪ 
جهڙاٿي آهي, ٻنهي وٽ محبت ۾ امن جو پيغام آهي. 
.. سر الام تصوف جي عروج لاءِ 
فضا هموار ڪرڻ ۾ ڳلڌمت جي تعليہ وڏو رول ادا ڪيو آهي.(مون 
گذريل هڪ مضمون ر مهاتما گوتمہ ٻڌ جي متعلق برصفير جي 
مسلمان عالمن جي ڪيل تعريف بيان ڪكي آهي). گوتم ٻڌ جي 
تعليہ پنهنجي امن ۽ پيار جي پيغام جيان سن ۾ گهڻي مقبوليت 
حااصل ڪڪي هڪي ۽ عوام جي ڏهن تي ديرپا اثر ڇڎيا. 
جڎهن اسلام سنڌ جي سرحدن تاٿين پهتو تہ سنڌ جا پرامن 
ٻڌ مذهب جا پرامن رهاڪو هندو برهمن جي خلق آزاريءَ 
کان تنگ ٿي چڪا هڪا. پروفيسر گڻڪو وسڪيءَ جي چوڻ 
موجڃب: 
”سئاڌ جي رهھاڪن جي اڪثريت ٻڌ مذهب جي ھئي, 
جيڪي هندو حاڪمن جا ستايل هڪا. پر کين عرب فاتحن 
سان همدردي ھڪي ۾ بعضي ت سئدن مدد ب ڪنئدا هڪا.“ 
سنڌ ۾ اسلاممر جي تيزيءَ سان پکڙچڻ بابت پروفيسر 
گنڪووسڪيءَ پنهنجي ڪتاب ”پيپلس آف پاڪستان“ پرلکيو آهي: 
”اسلام عربن جي ٻي فتح سان گڎ هن علائقي ۾ ڦهلي.و ٻڌ 
مذهب جا ماڻهو جيڪي هندو تشدد جا ستايل هڪا, سي خاص 
طرح سان اسلام قبول ڪرڻ ۾ راڳخي وڌيا. ڏهين صدي عيسوي 
تائين سنڌ گهڻي قدرنکون مڏهب اختيار ڪري چڪي ھڪي.“ 
اسلام جي تعليمر معاشري کي ڪيئن ۾ ڪيتري قدر متاثر 
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ڪيم ان باري ۾ مان اڳيئي پروفيسر سين ۾ ڪي. ايم. اشرف جا رايا 
پيش ڪري آيو آهيان. 

سنڌ ۾ ڀڳتي تحريڪ, تصوف جي ڀيٽ ۾ گهٽ اُڀري, سو 
شايد انڪري جو هڪ ت سنڌ جي آباديءَ جي اڪثريت مسلمان هڪي. 
(ڀڳعي تحريڪ عروج ۾ تڎهن آٿي جڎهن برصفير ۾ مسلمانن کي 
غليو حاصل هم). ٻيو ت سىڌ جقرافيائي لحاظ کان برصفير جي الهندي 
ڇيڙي تي واتع هكي ۽ مغربي مسلہ ملڪن سان اُن جو لاڳاڀو برصفير 
جي ٻين پرڳڻن جي ڀيٽ ۾ گهڻو وڌيڪ گهرو ۽ گهاٽو ه.. 

سنڌ جي ڏکڻ اوڀر ۽ اتر ۾ ڀڳتي تحريڪ کي زور وٺاٿڻ ۾ ٽن 
شخضيتن جو وڏو حصو آهي: ڪبير, ميران ٻائي ۽ گرونانڪ اُنهن ٽن مان 
ٻ _ ڪبير ۾ نانڪ سڏيءَ طرح اسلامي تصوف کان متاثر هئا. ڪبير تہ 
پيدائشي مسلمان هي پر هئدو ۽ مسلمان ٻيكي سندس ڀوٿلڳ ھا. 

گروئائڪ (1538-1469) پڻ ڪبير جي تعليم کان متاثر هو 
ڪبير جي پوٿلڳن ۾ ٻيو شخص, جو گهڻو مشهور ٿيو سو هو دادو ديال. 
(16031544ع) پاڻ مسلمان ڪوري هو پر سندس ڪن پوئٿلڳن بعد ۾ 
مشهور ڪيو تہ برهمؿڻ خائدان مان هو. ليڪن دادوءَ جي اصليت 
لڪائڻ جي اها ڪوشش اٿين ٿي بيسود هئي, جيئن هندن خود ڪبير 
کي هندو ثابت ڪرڻ جي ڪوشش ڪي هئي. 

اڪٻر اعظم دادوءَ جي خيالن کان گهڻو متاثر هو. روايت آهي 
ت مغل شهتشاھ دادوءَ سان چاليهھ ڏينهن مذهبي بحث ڪيو هو ۽ دادوءَ 
جي تعليہ جو مٺٿس جيڪو اثر ٿيي اُن جو عڪس سندس دين الاهيءَ 
واري نظريي ۾ چِٽو ه.و 

دادو شاعر هو سندس ڪلام جو مرڪڙي نڪتو سونهن ۽ 
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جمال جو نظارو پسڻ آهي. هو ترڪ دنيا جي خلاف هو سندس چوڻ هو 
تہ خالق جڎهن انسان کي حواس ڏٽا تاِن لاءِ ڪون ڏنا اٿس ت اُنهن کي 
اُجايو رکجي. دادوءَ جو چوڻ آهي: ”اک لاءِ رنگ, ڪن لاءِ موسيقي, 
ذائقي جي ذوق لاءِ سواد جو لطف عطا ڪيو ويو آهي.“ 
دادو٤‏ پنهنجي گيتن ۾ ڳايو آهي: 
جڎهن مان هن ڪاتثات جو حسن ڏسان ٿو تڎهن مان اهو 
پڇڻ تي مجبور ٿيو آهيان تہ اي سائين! تو ان کي ڪيكن 
خلقيو؟ ڇا اها تنهنجي ؛پنهنجي پاڻ ڏيکارڻ' جي تمنا هكي؟ 
يا تو کي صفات ۾ ڏات ڃو جلوو ڏيكارڂ منظور هو؟ ڀلا, هنن 
سوالن جا جواب اکرڻ ۾ ڪيٿن ملئدا, سمجهڻ وارا 
سمجهندا.“ اهو ٿي سيب آهي جو هن جهان, جيڪو تنهنجي 
تخليق آهي. مون کي ايڌو موهيو آهي. تنهنجا چشما, دريا ۾ 
هوا ۾ هيءَ ڌرتي, جيڪا اُنهن کي جهلي بيئي آهي. هي پهاڙن 
جون قطارون, هي بي انت٬يحر,‏ سمنڊ, برف پوش بُلنديون, 
تجلا ڏيندڙ سجا ڇو ت ڌرتي, آسمان ۾ عرش جي ٽنهي طباقن 
۾ مون کي تنهنجي ٿي جمال جي جلوي موهيو آهي. تو کي 
ڪير سمجهي سگهي ٿو اي سائين! تون, جيڪو نظر کان 
غاكپ آهين, تون جيڪو پهچ کان پري آهين, تون جيڪو بي 
حساب آهين! "دادو؛ کي ڄاڻڻ جي ضرورت ۽ تمتا ڪانهي. هُو 
تنهنجي جمال جي جلوي ۾ مست آهي.“ 
دادوء جي ڪلام کي ”ڀڳخي تحريڪ“ جي تعليہ جو پاڪيزه 
روپ ڪوٽيو ويو آهي, پر غور سان ڏٺو وڃي ت دادوءَ جي فڪر ۾ ويدن 
جي تعليہ کان وڌيڪ ”اسلامي تصوف“ جو عتصر غالب آهي. 
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محٽرم ڊاڪٽر نبي بخش بلوچ صاحب جي تحقيق موڃپ, 
دادو سندي ٻوليءَ ۾بہ ڪلامرچيو آهي. جنهن جو مطالعو ڊاڪٽر صاحب 
9 

تي ڪوشش جو نتيجو آهي., جنهن مان ظاهر آهي ت شاعر جي 

يي 

دادو٤‏ جي سنڌي ڪلام جو تمونوهي آهي: 

دادواکيون پسڻ پرينءَ کي, ڀري الڻيان منجهہ 
جعي بيئو هان پرين, نهاريندو هنجها 

”اسلامي تصوف“ انساني ڪلچر جا اعليٰ کان اعليٰ ۽ پيارن 
کان پيارا گلابي گل, قدرت جي جنهن سدا بهار باغ ۾ پيدا ڪيا ان جو 
مئو ۽ ميارڪ نالو آهي ”سند“. 

دج ڪت 7 خر 
ڪمال سنڌ ۾ ڏيکاريو آهي, شايد اِن جو مثال برصغير تہ درڪتار دٽيا 
پر ڪٿئي ڪوت ملندو 

حيدرآباد ضلعي ۾ تاجپوري ثوابن ۾: مرحوم نور احمد خان 
لغاريءَ جي مون سان گهڻي محبت هڪي. سئدن خائدان جهوڪ شريف 
جي صوفي بزرگ شاه عتايت شهيد جو پوكلڳ ه.و شاه شهيد کي 
سنڌ جي سونهاري ساٿين ڀٽائي گهوٽ ب ڳايو آهي. نواب صاحب جي 
خاندان وارا پنهنجي جدامجد فقير تواب ولي محمد خان لغاريءَ جي 
حوالي سان هڪ طرح سان جهوڪ شريف جي گاديءَ جا خاص 
خدمتگار يا خليِفا ب سڎيا آهن. 

سنڌ جا هندو سنڌ جي مسلمائن وانگر مسلمان صوفين جا 
پوكلڳ هڪا ۾ آهن. جهوڪ شريف جاٴب هزارن جي تعداد ۾ هئدو مريد 
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آهن. مرشد جي مٹزل ت مٿاهين آهي, پر خليفي يعثي مرحوم نواب 
نور احمد خان لغاريءَ جي تڙ ڏاڏي فقير غلاہ الله جو مٿن ايڏو ت اٿر هي 
جو سندس هندو مريد, مسلمان مريدن وانگر ذڪر فڪر وئئدا هڪا, 
قرآن پڙهندا هڪا ۾ مسجدن ۾رعبادت ب ڪندا هكا. ڪي عقيد تمند تہ 
اهڙا ہ هعا جي مرڻ وقت وصيت ڪندا هڪا تہ کين سندن ڌرمي رسم 
موجب ساڙڻ بدران مرشد جي پيرانديءَ ۾ پوريو وڃي ۽ اها حقيقت ۾ 
روايت فقط جهوڪ شريف جي هندو مريدن سان نہ پر ڪم وبيش سنڌ 
جي مڙني مکي صوفين جي خائقاهن جي حالٿ ۾ صحيح آهي. 

مرحوم نواب صاحپ جڎڏهن پنهنجن هندو مريدن جون مون 
يت 9د :ات 
ڊاڪٽر ائيمري شمل کان پڇيو: 

70“ 7 تصوف جي پيداٿش جو هىڌ 

ليکيو ويندو آهي. آتي توهان کي اهڙو مثال سُجهي, جڏهن 

ڪنهن ايرائي غير مسلم مثلا زراتشت جي پوكلگ 

صوثين جي تعليہ کان متاثر ٿي پاڂ کي مسلمانن جي 

قبرستانن ۾ مرشد جي پيرانديءَ ۾ پورايو هجي؟“. 

ڊاڪٽر شمل جواب ڏنو: 

”ايران ت ڇا پر سڄيء؛ دنيا ۾ مون کي اٿين ڪو ن سُجهي.“ 

ممڪن آهي ت ڪنهن ٻئي هغڌ ب تصوف اهڙو رنگ ڄمايو 
هجي. پر سنڌ ۾ تہ اسلامي تصوف واقعي ڪمال ڪري ڏيکاري.و جا 
ڳالھ شاهن ۾ شهنشاهن کان ت ٿي سگهي سا”سنڌ“ جي فقيرن ڪري 
ڏيکاري انشاءَ الله مان ايندڙ مضمون ۾ أن باري ۾ قارئين ڪرام جي 
خدمت ۾ _تفصيل سان عرض ڪندس. 
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تابلي فُخر سرمايو 


سنڌي ڪلچر پاڪستاني ڪلچر جو قابل فخر سرمايو آهي. 
اُن جي تحفظ ۾ فروغع لاءِ عملي ڪمر ڪرڻ جي ضرورت آهي. ان 
سلسلي ۾ مون ڪن بنيادي عثوانن جي نشاندهي پڻڂ ڪئي هئي. علمي 
تحقيق جو ڪر موضوع سان تعلق رکندڙ علمي ڪتابن جي عدم 
موجودگيءَ ۽ ٿي ث سگهين. خوش قييخيءَتاڻ سد جي ماضنيءَ جي 
تاريڂ ۾ ڪلچر جي ارتقا بابت ايترو تہ ڪتابي ڏخيرو موجود آهي, 
جيٽروغالباً پاڪستان جي ٻين حصن بابت ن هجي. 

سد 1956ع ۾ مرحوم ممتاز حسن, جيڪو اُن وقت پاڪستان 
جو مالي سيڪريٽري هو پنهتجي گهاٽي يار پير حسام الدين راشدي 
صاحب جي تجويز ۾ تحرڪ تي سنڌ جي ماضيءَ جي عالمن ۽ 
دانشورن جا لکيل قلمي ڪتاب محفوظ ڪرڻ ۾ اُٹهن کي ڇپاٿڻ لاءِ 
سنڌي ادبي بورڊ کي خصوصي مالي امداد ڏئي۔ ممتاز حسن وڏو علم 
دوست هو ۽ سنڌ جي ثقافعي سرمايي جو عاشق هو. 

سنڌي ادبي بورڊ ممتاز حسن جيٰ علمہ پروريءَ جو فاٿدو وٺي, 
سنڌ جي ڪنڊڪڙڇ ۾ قلمي ڪتابن جي تلاش ڪڪكي ۾ خدا جي 
فضل سان تقريباً ساڍا چار سڪو بي بها قلمي ڪتاب ضايع ٿيڻ کان 
بچائي ورتا, جي هونئن خانگي ڪتبخانن ۾ اُڏوهيءَ جو کاڄ ٿي وڃن 
ها, يا سنڌ جي دسٽور موجڃب جڎهن گهٹا پراڻا ٿي وڃن ها تت ڪنهن 


4 سنڌي ڪلڇر 


کوه يا درياهہ ۾ داخل ٿين ها. هي ڪتاب هاڻي عالمن جي استفادي 
لاءِ سنڌي ادبي بورڊ جي ڪٿبڂائي ۾ محفوظ آهن. 

هڪ ڀيٍري مولانا غلامر مصطفيٰ قاسمي صاحب ان سلسلي ۾ 
نواب شاه ۾ بويڪن جي ڪن نامور علمي خائدانن جا قلمي ڪتاب 
ڏسڻ ويو. هڪ هنڌ اُهي ڪتاب ڪٻاٽن ۾ ٳِن صورت ۾ ڏٺائين جو 
اُڏوهيءَ لڳڂ ڪري ڪتابن جواڌ حصو ڪٻاٽ سان ڳنڍجي هڪ ٿي 
ويو هو ۾ زور ڏيڂ سان ڪتاب ڇو باقي بچيل حصو هٿ پرهليو پكکي 
ايوا 

بورڊ جي عالمن ورهين جا وره اُنهن ڪتابن ڻي محتت 
ڪري جڎهن اڃا چاليهارو كن ڪتاب خاص ڪري عربييءَ ۽ فارسيءَ 
۾ لکيل اياڊٽ ڪيا ۾ بورڊ اُنهن کي شايع ڪيو تڏهن علمي دنيا اهو 
ڪارنامو ڏسي, حيران رهجي ويڪي. 

ڪئناڊا جي مٿڪ گل يونيورسٽيءَ ۾رانستيٽيوٽ آف اسلامڪ 

اسٽڊيزجي ڊئريڪٽر پروفيسر چارلس آڊم فرمايو: 

”دٽيا ۾ اهئڙي قسم جا ٿورڙا علمي ادارا هوندا, جن جي ڪار گذارين 

جو رڪارڊ سنڌي ادبي بورڊ جهڙو شاندار هجي. بورڊ نہ فقط 

سنڌي زبان ۾ ڪلچر جي بلڪ پوريءَ انسائذات جي علمي 

خذمت ڪئي آهي.“ 

ساڳيءَ ريتہ, لنڊن جي رايل ايشياٽڪ سوسائٽيءَ جي اعزازي 
سيڪريٽري, ساٿمن ڊگبيءَ, بورڊ جي شايع ڪيل اُٽهن ڪتابن تي 
'تبصرو ڪندي چيو: 

”دنيا ۾ شايد ٿي ڪو ٻيو ادارو هوندي جنهن مقامي تاريڂ ۾ 

ڪلچر بابت فارسيءَ ۾ عربيءَ ۾ لکيل ناياب ۾ اڻلڀِ ڪتاب ِ 
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شايع ڪري اُنهن عالمن جي بي مثال خذمت ڪئي آهي, 

جيڪي برصقير جي اسلامي ڪلچر ۾ تاريخ ۾ گهري 

دلچسپي وئن ٿا.“ 

سنڌي ادبي بورڊ جا شايع ڪيل اُهي ڪتاب فقط سنڌ جي 
ملڪي يا غير ملڪي حاڪمن جي جنگي ڪارنامن جا داستان 
ڪونهن, بلڪ سنڌ جي تاريڂ ۾ ڪلچر جا تاريخي دستاويز آهن. اُتهن 
جي مطالعي سان ماضيءَ ۾ سن جي ماڻهن جي سماجي حالحن جي خبير 
پوي ٿي ۾ پروڙ پوي ٿي تہ جڎهن ڪي غاصب سنڌ تي تقابض ٿيا آهن, 
تڎهن سننڌي ڪلچر جي محافظ مسلمان صوفين عوام جي ڪيئكن 
دلجوٿي ۽ رهنمائقي ڪڪي آهي. مڅلاً, ظالہ باڻي بيگ ترخان جڎهن 
سنڌ جي باغي قبيلن کي منهن ڏيڻ جي لاٿق ن رهيو تڏهن هن تشدد ۾ 
دٻاءَ جا اهڙا تہ وحشياتہ طريقا اختيار ڪيا, جو پاڻ ڇِتو ۽ چريو ٿي پي.و 
چؤطرف جاسوسن جو ڄار وڇايائين, ائاج جي ذخيره ائدوزي ڪراتي 
هٿرادو ڏڪار پيدا ڪياڻين. خلق وڃي صوفين جو سهارو ورتي جن ۽ 
عبدالوهاب پوراني سڀڇئي ۾ مشهور ه.و باڻي ترخان مٿس خلق کي 
ڀاڙڪاٿڻ جو الزام مڙهيو ۾ نہ فقط کيس بلڪ سندس پٽ صادق کي پڻ 
تل ڪراي.و شهيدن جي خون رنگ لات باڻي ترخان پاڻ پنهنجي پيٽ 
۾ ڇرو هڻي آپگهات ڪيو 
”تاريخ مظهر شاهجهائي“ ان سلسلي جو غالياً سڀتي کان 
وڌيڪ دلچسپ ڪتاب آهي, جيڪو شاهجهان جي دور ۾ لکيو ويو. اُن 
ڪتاب جو محفوظ رهجي وڃڻ ۽ هئدستان مان سن ۾ موٽي اچڻ جو 
داستان نهايت دلچسڀ آهي جو ڪتاب جي فاضل ايڊيٽر محثرم پير 
حسام الدين راشديءَ منڍ ۾ تفصيل سان بيان ڪيو آهي, ڪتاب جي 
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مطالعي مان پٽو پوي ٿو ت ان عهد ۾ جڏهن شاهمجهان جي ملڪ ممتاز 
محل جو سوٿ, احمد بيگ سيوهڻ ۾ صوبيدار مقرر ٿي آيو تہ سنڌ تي 
ظلہ جو راڄ قائكہ ٿي وي.و احمد بيگ کي عوام سان نفرت هوندي هڪي. 
آخر جڏهن سندس وحشي ڪرتوتن جا داستان هلي درٻار تاٿين پهتا 
تڏهن کيس واپس طلب ڪيو ويو سنڌ جي ماڻهن شادماڻا ڪيا, پر 
کين سہخت کي اهو معلوم ڪري اچرج لڳو تہ شهتشاه ستڌ احمد بيگ 
کي ٺٽي کان وڌيڪ سکكي ستابي صوبي مٿان مقرر ڪيؤ هو. آثار 
قديہ جي ماهر محثرم ايہ.اي غفور صاحب جي تحقيقات موجبپ, 
تئورئر لکيو آهي تہ احمد ٻپيگ شهئشاهہ جي خوشتودي ان طرح 
حاصل ڪئي هئي, جو آگري پهچڻ کان اڳ ۾ حرم سراءِ جي بااختيار 
شاهي خواتين کي قيمتي تحفا موڪليا هئاٿين 
يوسف ميرڪ پنهنچي شهره افاق ڪتاب ”تاريڂ مظهر 
شاهجهاني“ ۾ جيڪو هن سن 1634ع ڌاران لکي پورو ڪيى احمد بيگ 
جي حڪومت هيٺ سنڌ جي مظلوہ عوام جي اهنجن جي چٽي تصوير 
ڪڍي آهي. ڪتاب اصل فارسي زبان ۾ هي بورڊ اُن کي فارسي ۾ ب 
شايع ڪرايو آهي ۾ سنڌيءَ ۾ ٻ ترجمو ڪرايو آهي. سنڌي ترجمي 
جو ڪم ستڌ جي ممتازاهل قلہ نيازهمايوٽيءَ سرانجام ڏنو آهي. 
”تاريخ طاهري“ھڪ ٻيو دلچسپ ڪتاب آهي, جنهن ۾ ٺٽي 
جي سونهن سوڀيا, سُک ۾ سُڪار ۾ عيش عشرت واري زندگيءَ جو 
داستان مذڪور آهي. ”ذخيرة الخوائين“ جي مصنف لکيو آهي ت ”نٽو 
ڌرتيءَ تي بهشت آهي.“ اهڙيءَ طرح بورڊ جي شايع ڪيل اِنھن ڪتابن 
مان اهو معلوم ٿكي ٿو تہ جڎهن ب ڪو انصاف پرور ۾ خدا ترس انسان 
ڪڪ او يا ري نو تاهر يبر آهي 
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علم ۾ ادب جي مرڪزن ۾ هار جي رنگيئي آٿي آهي, سنڌ جا هثر ۾ 
ڪاريگريون عروج تي پهتا آهن, سنڌ روحاثي ۽ مادمي ڪلچر جي 
بلندين تي پهتي آهي. 
...گي ٽي ۾ پهرين پهرين واپاري ڪوئي وڌي, 

جنهن جي شاڂ لاڙي بندر ۾ رکي ويئي. لاڙي بندر ديبل جي کنڊرن تي 
اُسري.و انگريزن جي ڪوٺيءَ جو رڪارڊ اِن حقيقت تي شاهد آهي تہ 
ٺٽي ۾ تيار ٿيندڙ مال جي ڏيساورن ۾ ايڏي تہ کپت هكي جو سئہ 1636ع 
۾ فريملن رپورٽ ڏئي تہ ”سڄي برصفغير ۾ ڪنهن ب هتڌ جو سامان 
ولايت ۾ ايڌو مشهور ۽ مقبول ڪونهي جيترو سنڌ جو.“ 

ساڳيءَ ريٿ, سنڌ جي روحاني ڪلچر جي ڪمال جو هيءَ 
عالم هو جو شاهہ ولي الله جي فڪر بابت پئجاب يوئيورسٽيءَ جي 
پروفيسر قاضي جاويد پنهنجي شايع ڪيل ڪتاب ۾ ڄاڻايو آهي 
ت ”جڏهن برصفير ۾ مسلمانن جو زوال آيو ۽ چٿتي پاسن انحطاط پيدا 
ٿي تڎڏهن حضرت شاھه ولي الله محدث دهلويءَ جي لفظن ۾ : ”فقط 
سنڌ ۾ گجرات ۾ صحيح اسلامي تعليم راکج هڪي.“ 

پاڪستان جي آٿار قديہ جي ماهر اي . اي.غفور جي تحقيق 
موجب جڏهن هرات جو ڌوال آيو ۽ ايران ۾ صفوي خاندان زور ورتي 
تڏهن ناميارا مسلمہ خطاط سنڌ ڏانهن لڎي آيا ۾ ٺٿي ۾ر سڪونت 
اختيار ڪياتون, جتي سندن سرپرستيءَلاءِ سڀ اسباپ موجود هڪا. 

خطاطي مسلمانن جو مرغوب فن آهي. اسلام ۾ ائسائن جي 
تصويرن ٺاهڻ تي بندش هئڻ ڪري, مسلعم فتڪارن خطاطي ۾ ڪمال 
پيدا ڪيو. اسلامي دئيا ۾ پهريون پهريون خطاط غالياً سيدنا حضرت 
علي ابن ابي طالب ڪر الله وجه هو هڪ روايت موڃپ حضور جن 
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جي وصال کان پوءِ حضرت علي.“ سڀ کان اول سڄو ق ران مجيد جمع 
ڪيوه.و حضرت علي رضہ جي خلافت ۾ ٿي پهريون دثعو سِڪن جي 
مٿان عربي عبارت ۾ مهرون لڳيون جن تي س چاليھ هجري اُڪريل 
آهي. 

مسلمائن خطاطيءَ جي فن کي عروج تي پهچاي.و سعد, 
الاحوال ابن مقلا, علي بن هلال, ياقوت, مير علي تبريزي, عبداللم جعفر 
الٽحبريزي, مولانا اظهر الخيريڙي, مير امداد, علي رضا عباس, ظهيرالدين 
محمودن محمد حسين ڪشميري, عبدالصمد, آغا عبدالرشيد, 
عبدالياقي حداد دارا شڪوهہ ۾ اورنگزيپ عالمگير مشهور مسلم 
خطاط ٿي گذريا آهن. هثئن خطاطيءَ کي باقاعده هڪ فن جي صورت 
ڏني ۽ ان ۾ پنهنجي پنهنجي دور ۾ اهڙو تہ حسن ۾ ڪشش پيدا ڪئي 
جو غير مسلم دنيا جا امير الامرا ۾ مذهبي مشاهير مسلم خطاطيءَ جا 
شهپارا پنهنجن ايوائن ۾ سونهن خاطر رکندا هڪا. ”افا“ نالي هڪ 
عيسائي حاڪم (ڇهين صدي) ۽ آراڪان (برما) جي ٻڌ ڌرم جي هڪ 
بادشاه لاءِ روايٽون آهن ت هُو پنهنجن سڪن تي مسلمائن جون عربي 
عبارتون سونهن خاطر هڅندا هڪا. 

ساڳيءَ ريت, رومي بادشاهن جي تاجپوشيءَ جي چوغن تي 
عربي عبارتون هونديون هيون. قسطثطثي جي عيساٿين کي عربي 
خطاطيءَ جو ايڏو قدر هي جو هتن هڪ مذهبي جڳه تي, خوبصورتيءَ 
خاطر هڪ عربي عيارت لٽڪائي ڇڎي هڪي, جا درحقيقت خليفي 
مامون جو هڪ خطهو جو مشهور خطاط ”احوال“ جو لکيل هو 

آتثار تقديہ جي ماهر ايم. اي غفور مسلم خطاطن جي انهيءَ 

شائدار روايت کي بيان ڪندي, ” ”011166 5٣09011(975016)(”ثتي‏ جا 
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خغطاط“) ڪتاب ۾ لکيو آهي: 
آهن, انهن ۾ ججها ٺٽي جي نامور خطاطن ڃا لکيل آهن. اُنهن 
خطاطن جي دسخڂط سان ڪي نسځا حيدرآباد جي ٽالپرن 
جي ڪتيڂحاني ۾ربہ موجود آهن. مون اڃا اُنهن بابت راءِ قاتم 
ڪان ڪكي آهي, ڇوت اهو تحقيق طلب ڪم آهي.“ 
مٿيون ذڪر ڪرڻ بمد غفور صاحب ٺٽي جي اُنهن خطاطن جا 

نالا ڏنا آهن, جي پنهنجي وقت ۾ شهرت جي آسمان تي آثفتاب ۾ 

ماهتاب مثل چمڪيا اُنهن ۾ ڪي هي آهن: 
1. ابوالفضل بن شيځ محمود 

اسدالله 

تاج محمود بن ميان حبيب الله 

درويش علي بيگ مغل 

سيد رحمت الله بن سيد عبدالقاسم 

خواجہ مير شريف 

عبدالجليل بن مخدوم عقثمان 

عبدالحق بن شيڂ عبدالوسيع 

9 عبدالروف 

0. سيد علي بن عبدالقدوس 


د+ٳ دبا ح_ا ہما بت دا مه 


4. محمد عالم 
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6. محمد فضل 

17. محمد معين 

68. خواج مير مرتضيي 

9. سيد نعمت الله 

0. سيد مير محمود 

اها هڪ دلچسپ حقيقت آهي ت بزرگن ۾ ۾ مشاهيرن جي 
مزارن مقبرن ۾ قيرن تي جيڪا خطاطي ٿيل آهي. اُتي بعض اوقات 
خوبصورت چنساليون ۾ 3 1 آهن, جن ۾ سنڌي 
مردانہ ويس ملا سننڌي پڳ ۾ زنانہ زيورن, چوڙين, هن ۽ پيرن جي 
زيورن ۽ ڳچيءَ جي هارن وغيره کي خوبصورتيءَ سان ڀٿر تي نقش 
ڪيو ويو آهي. اِهي قبا ۾ قبرون ڪراچيءَ جي ڀرسان منگهي پير ۾ 
چوکنڊي ۽ نٽي جي ڀرسان پير پئي, ۽ سونڊا ۽ ٻين هندن تي دٽيا جي 
سياحن جي دلچسپيءَ جو مرڪز بتيل آهن. محترم علي احمد پروهي, 
ڪيئي ورهي محدت ڪري اُنهن قيرن تي هڪ تحقيقي ڪتاب 
”910069 1000 0 111600“ لکي پورو ڪيو آهي, جو هن وقت سنڌي 
ادبي بورڊ طرفان ڇڀڄي رهيو آهي. 

پر ڪج ه۔ وقت ٿيو جو آمريڪا مان منهنجي هڪ دوست 
ڪستن ويلر “- ڪلچر“ بابت اُتي ڇپيل هڪ ڪتاب 
موڪليو آهي. جنهن ۾ سنڌ جي قبن ۽ قيرن تي اُڪريل چِٽن ۾ 
'تصويرن ۽ سنڌي ڇر, ڪپڙي جي اوڄ, ڀرت ۽ لياس تي تحقيق 
ڪري, ماضيءَ ۾ سنڌ جي روحاني توڙي مادي ڪلچر جي ڪمال بابت 
.حيرت انئگيز معلومات ڏني ويڪي آهي. مثلاً ڪتاب ۾ ٻڌايو ويو آهي ت: 
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1. قديہ زمائي ۾ چانهوءَ جي دڙي کي ”زيورن جو شهر“ ڪوٺيو 
ويندو هو. زيور سوڻَ, چاندي, ٽامي ۾ ٻين ڌاتن مان ٺاهيا ويندا هڪا. سنڌ 
۾ سڪندراعظم جي آمد کانپوءِ پٿر تي اُڪر جي هثر زور ورتو 

2 اٿينس جي ميوزيم ۾ سننڌي چمڀا ڪلي, ڪٺ مالها ۾ ٻين 
سنڌي زيورن جا نموتا سانڍيل آهن., جو اُنهن مان يونان جي قديہم 
ڪلچر جي معلومات ملي ٿي. 

3. حضرت عيسيل “ جي ولادت کان ڇھ صديون اڳ يونان 
۾ ”سند“ لفظ ”سڀ کان سئي سوٽي ڪپڙي“ سان هم معثيٰ تصور 
ڪيو ويندوه.و 

اب تاريڂ ۽ آثار قديہہ وسيلي معلوم ٿيو آهي تہ سنڌو ماٿريءَ 
مان اواكلي زمائي ۾ ٻاهرين ملڪن ۾ سنڌي گلہ موڪلڻ جو ججهو 
واپار هلندوه.و سنڌي گلم ايڈا تہ خوبصورتِ هڪا جو مصر جي فرعونن 
جي محلاتن ۾ فرش کي سنڌي گلمن سان سينگاريو ويئدو هو 

مون هڪ مضمون ۾_رڪلچر جو اصول بيان ڪندي عرض ڪيو 
هو تہ ڪلچر معثي روايت ۽ روايت معثيل يادگيري چئائچ, بي انتها 
خوبصورت ڇپيل هن ڪتاب ۾ آمريڪي ماهرن سندڌي ڪلچر جي 
روايت ۾ تسلسل بابت تحقيقات ڪري ثابت ڪيو آهي ت موهن جي 
دڙي جي کوٽاتيءَ مان لڌل تانون تي پئج هزار سال اڳ جيڪي چٽ راٿج 
هڪا, اُهي ساڳيا چٽ چوکنڊيءَ جي مقيرن تي پٿر تي نقش ٿيل آهن ۽ 
موجوڊه زماني ۾ نصرپور ۾ ٺهندڙ سنڌي کيسن ۾موجوڊ آهن. 

سنڌ جي قديم ڪلچر ۾ تهذيب بابت هڪ ٻئي ڪتاب ۾پڻ َ 
دلچسڀ معلومات آهي جو هڪ دوست جي مهربائيءَ سان مون کي 
دستياب ٿيو آهي. اهو ڪتاب برصفير جي هڪ جغرافيائي لغت 
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آهي, ”۱”ر:۱۱ا.ز.نلٽقٍ 
طرح ”يُراڻن“ جو اڀڀياس ڪري اُنهن قديمي هنڌن, ماڳن, شهرن ۽ اُڻهن 
"0000 
۾ ڪلچر راهم رول ادا ڪيو آهي. 
فاضل مصنف ممتاز مغربي محققن جهڙوڪ چثرل ڪئنگهام 
فرگوسن, بيل, ولسن: هنٽر ۾ ٻين جي راين سان پڻهنجي تحقيقي 
نتيجن جي ڀيٽا ب ڪڪي آهي. ڪتاب ۾ سنڌ جي قديمي شهرن هنڌن 
۾ ماڳن بابت هيئين معلومات ڏئل آهي. 
1. سننڌو: سد ودرياءَ جو نالو آهي. 
چيئي سياح هين-سنگ اُن کي ”انڻو“ ڪوٺيو آهي. مغربي 
سياحن اُتهيءَ نالي پئيان برصفير کي ”انڊيا“ ڪوٺيي جيڪو 
درحقيقت ”سد و“ يا ”سا سنڌو“ (عربن جي ”هفتا هئدو“ مان بگڙيل 
نالو) آهي. پر, سنڌ وانگر, مالوا ۾ پڻ هڪ نديءَ جو نالو ”سنندو“ آهي. 
مهاڀارت ۾ان کي ”دكشڪڻا سننڌو“ ڪوئيو ويو آهي. اُن کي ”ڪالي 
سنڏ“ ٻپ ڪوئيندا هڪا. اُن جو مقامي نالوغالباً ”پاتلاوتو تي“ه.و اها ڇتيل 
درياءَ جي شاخ هئي. 
ڇِنبل ندي ونديا جبلن ۾ پهاڙن جي هڪ جهڳٽي مان 
نڪرندي هئي. جنهن مان ٻيا ٻ - ٿي درياهن جا منهن ب نڪرندا هڪا, 
جن جا نالا هكا ڇنيل ڇِنڀيلا ۽ گمڀريا. 
مالوا جي ٻي مشهور نديءَ جو نالو ”سپرا“ ه.. مالوا جي گاديءَ 
جو هئڌ اُجين شهر اُنهيءَ نديءَ ت تي اڏيل ه.. اُجين کي يد 
ڪوئيندا هکا. وڪرم اديئيا, جيڪو اسان وٽ عامہ طرح وڪرماڃيت 
جي نالي سان مشهور آهي, تنهن 515ع کان 550ع تاٿي ٿين اُڃين تي 
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حڪومت ڪڪئي. هن هندو ڌرہ کي نٿين سر زور وٺاي.و نتيجي طور 
برصفير جي مغربي حصي (يعئي موجوده پاڪستان واري علائقي) ۾. 
ٻڌ ڌرمر عيسوي ڇهين صديءَ کان 750ع تاٿين نهايت ڪمزور ٿي ويو 
ه.و ڪوي ڪاليداس سندس درٻار جي نورتدن ۾ شامل هو اُجين شهر 
کان اُتر طرف ٻن ميلن جي پڌ تي سپرا نديءَ جي ڪئاري تي راجا 
ڀرتري هري جي غفا آهي. هو پنهنجي زال .. وفات کان پوءِ 
اُجين ڇڏي سنڌ ۾ آيو ۾ سيوهڻ تي حڪومت ڪياٿين 

زه ار درماف اي بياجي ڪب بي رهن هڪ تندوافلجو يد 
ٺهراي.و اُنهن ڏينهن ۾ سيوهڻ کي ”سيوسٿاڻا“ ڪوئيندا هڪا. سيوهڻ 

”ڻو آستان“ بہ ڪوئيو ويو آهي. ”شو“ سنڌو ماٿريءَ جو هڪ ديوتا 

هي جنهن کي بعد ۾ آرين قبول ڪيو هو ۽ هئدو ڌرہ جو اوتار قرار ڏنو 
هو موهن جي دڙي مان نڪتل مهرن تي ڂو جي مورتي اُڪريل آهي. 

وڪرماجيت شو جي مَت کي زور وٺايو هو. هن پس منظر ۾ ڏنو 
ويندو تہ سنڌ جو آڳاٿي زماڻي ۾ ”مالو!“ سان گهرو گهاٽو لاڳاپو هو سنڌي 
ادبي بورڊ جي تماهي ”مهراڻ“ رسالي جي ايڊيٽر مسٽر نفيس احمد ناشاد 
(جيڪو ٿر جي ڳوٺ چيلهار جو رهاڪو آهي) مون کي ٻڌايو ت هُن 
ننڍپڻ ۾ هڪ لوڪ ڳيچ ٻڌوهي جنهن جي هڪ سِٽ آهي: 

سشونٺ(شني) اُپڄي سن ۾ ۾ مالوا اُپجي جيرو“ 

آڳاٿي زماني ۾ سندو ماٿريءَ جي رهاڪن جو دجل ۽ فرات 
جي سُميرين تهذيب ۽ تمدن سان گهرو گهاٽو لاڳاپو هو تڏهن سُميرين 
تهذيب وارا سنڌو ماٿريءَ کي ”ميلوها“ ڪوئيندا هڪا. خبر ناهي ت اُن 
نالي جو ”مالوا“ سان ڪيتريقدر واسطو هو يا نئ هو! 

(2) مار اسٿالي_ سنڌ جي اوڀر واري وڏي رڻ پٽ جو نالوه.و 
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(3)سسيلاراجڃڪا يرٿ انهي٤هئڈ‏ جو نالوهي جٿي سنڌو 
ندي سمنڊ ۾ پوندي ھئي. ان جو مهاڀارت ۾ ذڪر آهي. 

(4) سوما ڀاروتا_ سنڌو نديءَ جي ڏاك كين يا هينکكين ماٿريءَ 
۾ هالار جبلن جي قطار جو ٽالو هو ان جو راماكڻ ۾ ذڪر آهي. 

(5) سوما گري_ سنڌونديءَ جي ڏاك كين يا هينكين ماثريءَ ۾ 
هالار جبلن جي ڏاكڅئين حصي کي ”سوماگري“ ڪوئيو ويندو ه.و 

(6) ششوما پنجاب ۾ سنڌونديءَ جو ناله 

(7) لاهري بئدر_ ديوالي (ديبل) جي كنڊرن جو. تال 
ڪئنگهام جي راءِ آهي تہ هي کنڊر لاهري بندر يا لاڙي بندر کان ٿوري 
ڀنڌ تي اُتر طرف آهن. لاڙي بندر ستڌ ۾ ديواليھ جي كئڊرن مان ڪڍيل 
سازوسامان مان ٺاهيو ويو ه.و 

(8 ئاگر_ سنڌ ۾رشهره.و هين- سن اُن ”پشن بوپونو“ ڪونيو 
هو ۽ جولين ”وچا واپور“ قرار ڏئو هو. بيل اُن کي ”وسماپور“ تسليم 
ڪيو هو ڇ 

ٿٽيون هڪ ڪٿاپب, جنهن ۾ ستڈ بابت دلچسپ معلومات ڏنل 
آهي. اُن جو نالو آهي ”حدود العالہ“ هيء ڪتاب پڻ هڪ جاگرافي 
آهي. جا فارسي ٻوليءَ ٽي سڪو اهتر هجري يعڻي 982ع ۾ لکي ويئي 
هڪي. اُن جا انگريزي ۽ روسي ٻولين ۾ ترجما ٿيل آهن. هن ڪتاب ۾ 
چيل آهي ت سنڌ جي اوڀر ۾ مهراڻ درياهہ آهي. اُن جي ڏکڻ ۾ وڏو 
سمئڊ آهي, اولھ ۾ ڪرمان آهي. آثر ۾ وڏو رڂ پٽ آهي, جيڪو 
خراسان سان لڳي ٿو سنڌ جي آبهوا گرم آهي ۽ منجهس گهٹا بيابان ۾ 
ٿورا جبل آهن. ماڻهو بدن جا هلڪا آهن. ڊوڙڻ ۾ تكا آهن. سڀ 
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مسلمان آهن. ستڌ ۾ تعمتون گهٽ آهن, پر واپاري گهڻا آهن. کلون, 
چمڙي جٿيون ۽ کجور هتان جي خاص پيداوار آهي. 

(1) مغصوره: وڏو شهر آهي. مهراڻ درياهہ جي وچ ۾ ٻيٽ 
وانگر آهي. وڻندڻ سکيو ۾ ستابو شهر آهي. واپار جو مرڪز آهي. 
رهاڪو مسلمان آهن ۾ سندن بادشاه قريشي آهي. 

)2( مثجابري, ساڌوسان:-سنڌ جا ٻ آسودا شهر آهن, جي: 
مهراڻ درياهھہ جي ڪپ تي آهن. 

(3) ٽيرون مسواهي:_ سنڌ جي حدن اندر ٻ شهر آهن اُتان جا 
رهاڪو سامونڊي واپار ڪندا آهن۔. ٻتهي شهرن ۾ نعمٽون گهٽ آهن. 

(4) ديبل_ وڏي سمئنڊ جي ڪناري تي سنڌ جو شهر آهي. 
واپارين جو مرڪز آهي. هئدستان ۽ سمئڊ جو سارو سازوسامان هي 
ججهي انداز ۾ اچي ٿو 

(5) تڪي آرماپيل_ مڪران جا ٻ شهر آهن, جيڪي رڻڂ پٽ 
جي ڇيڙي تي ۽ سمنڊ جي ڪٺاري تي آڏيل آهن. منجهن گهڻو سامان آهي. 

(6) تيڙ:_ سنڌ جو پهريون شهر آهي, جيڪو سمنڊ جي 
ڪناري تي آهي. سئو شهر ڪونهي. 

(7) ڪڀنق ڪشڪ قند, بيه, بند, ديڙڪ (درڪ):_ اِهي 
سڀ مڪران جاشهر آهن. 

(8) مڪران جو بادشاهھہ ڪج (ڪيچڇ؟) ۾ رهي ٿو 

(9) بئجپور: مهراڻ درياهہ جي هن پاسي سنڌ جو وڏي ۾ وڏو 
شهر. ان کي بٿجبور لکيو ويو آهي. 

”حدود العالم“ ۾ ڏنل مٿكين معلومات ۾ ”بثجبور“ جو شهر 
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منهنجي خيال موجب تحقيق ۽ توجه طلب آهي. بئجبور شهر اُن 
پاسي ٻڌايو ويو آهي, جنهن پاسي مڪران واتع آهي. اهو پڻ چيو ويو 
آهي ت سنڌ جي شهرن ۾ سڀ کان وڏو شهر آهي. 

سنڌ جي تاريخن ‏ اسان کي جن مکي۔ ۾ آڳاٽن شهرن جو 
ذڪر ملي ٿي تن ۾راروق سيوهڻ., برهمڻ آباد متصور, نيرون ڪوٽ ۾ 
دييل جا نالا نمايان آهن. پر فقط ”حدودالعالہ“ جو مصتف چوٿين 
صدي هجريءَ ۾ سنڌ جي شهرن جو ذڪر ڪندي ”بئجبور“ کي هن 
پاسي (يعتي مڪران جي طرف) سنڌ جو وڏي ۾ وڏو شهر ڪوٺي ٿو 
ٻكي طرف سنڌ جي مکي۔ تاريخن ۾ بتجبور جو ڪو ٻہ ذڪر ڪونهي! 
سنڌ جون مك تاريحون تڌ ٽي آهن: فاق نوت شج اللڪراي 
اُنهن ٽنهي ۾ چچئاموان ڪَري وڌيڪ اهم آهي جو اهو عربن جي فتح 
کان پوءِ لکيل سن جي پهرين پهرين تاريخ آهي. 
ٍ سنڌ جي ماي ناز محقق جئاب ڊاڪٽر نبي بخش خان بلوچ 
”چچنامي“ جي سنڌي ۾ اردو ترجمن کي عالمانہ انداز ۾ ايڊٽ ڪيو 
آهي, جيڪي سنڌي ادبي بورڊ طرفان شايع ڪيا ويا آهن. ميحآرم 
ڊاڪٽر صاحپ چچنامي ۾ ڄاڻايل سنڌ جي پراڻن شهرن تي تفصيل 
سان روشئي وڌي آهي ۽ ”ديبل“ جي محل وقوع جي متنازع مسئلي جي 
سهڻي ڇنہڇاڻ ڪئي آهي 

مون هڪ دفعي محثرم پير حسام الدين راشديءَ کان پڇيو هو 
تہ اوهان جي راءِ موجب دييل ڪهڙيءَ جاءِ تي واقع هو؟ جواب ۾ پير 
صاحپ ٻڌايوت هُوپير پئي واري هنڌ کي ديبل سمجهي ٿو 

ڊاڪٽر پلوچ صاحب چچتنامي ۾ پير پئي, ابراهيم حيدري, 
ڪراچي ۾ ٻين ت مڪ هندن کي رد بڪکدو“ ڀنڪور“ کي ”دييل“ جو 
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امڪاني هئڌ ترار ڏئو آهي ۽ غالباً ڊاڪٽر صاحب جي راءِ کان متاثر 
ٿي آثار قديہ کاڻي وارن پڻ ڀٽڇور کي ديبل تسليہ ڪيو آهي. 

”ديبل" ۽ ”ڀئڇور“ جي نالن ۾ جيڪو نمايان فرق آهي. اُن جي 
تشريح ۾ ترجيح يح ڊاڪٽر ضاحب ديبل ۾ واقع مندر جي نالي تان ڪكي 
آهي. جيڪا ڳاله دل کي گهٽ آٿڙي ٿي. ڇ 

مٿكين پس منظر پر ”حدود العالم“ ۾ ”بنجبور“ جو ذڪر 
دلچسڀ آهي. ۾ خاص طرح سان انڪري جو سنڌ جي شهرن سان گڏ 
مڪران جي شهرن جو ذڪر آندو ويو آهي ۽ ٻڌايو ويو آهي تہ مڪران 
جو والي اًڪيچ ۾ رهندو آهي. 

ڪتاب, جيئن مون مٿي ذڪر ڪيى چوٿين صدي هجريءَ جو 
لکيل آهي ۽ اُن ۾ ”ديبل“ جو ذڪر, چٽو پٽو ”بنجبور“ کان الڳ ٿيل آهي. 
يعتي حدود العالہم جي مصئف ستڈ جا جيڪي مکي شهر ڇڄاڻايا آهن, 
تن ۾ ”ديبل“ ۽ ”بئجبور“ اُن زماني جا الڳ الڳ ڀَريل شهر آهن 
۾ ”بئجبور“ وڏي ۾ وڏو شهر آهي. ان ڳاله مان گمان پيدا ٿٿي ٿو 
تہ ”بنجبور“ درحقيقت ”ڀنڀور“ آهي ۽ اُن جو وڻج واپار مڪران جي 
اُڻهن شهرن سان هلئدڙ هو جن جو ”حدود العالہ“ واري ذڪر ڪيو 
آهي. اُن زماني ۾ مڪران ۽ سنڌ جا هي شهر واپاري لحاظ کان هڪ ِ 
ٻكي کي گهڻو ويجهو هڪا. انهيءَ پس منظر ۾ سسڪي ۾ پنهونءَ جو عشني 
داستان پڻ مشهور آهي. جيڪڏهن حقيقت اٿين ئي آهي ت 
پوءِ ”ڀنڇور“ کي ”ديبل“ قرار ڏيڻ واري فيصلي تي پڻ نظرتانيءَ جي 
ضرورت آهي. 

(20 ٿومير 1981ع] 


8:سنڌي ڪلڇر 


شمر- ڪلڇر جو مظهر 


شهر ڪلچر جو مظهر ٿكي ٿو پاڪستان جو سنڌ صويو قدرت 
جو اُهو شاهڪار آهي. جتي انسائي تهذيب ۽ تمدن جا پهريان پهريان 
گل ڦُتا. سندڌ جي تهذيب, جيئن مون اڳ ۾ عرض ڪيو هي ”سنڌو نديءَ 
جي سوغات آهي“. سنڌو نديءَ جي ڪنارن تي هزارن ورهين کان وئي 
شهر ٻَڌيا ۾ ؿِنندا رهيا آهن. ان حقيقت جي پس منتظر ۾ قبول ڪرو 
پوندو تہ عمارت سازيءَ جو ذن, جيڪو ڪلچر جو هڪ مکي رڪن 
آهي, سنڌ جي رهاڪن جو ايامن کان وٺي هڪ خاص هثر ۾ شقل 
رهيو آهي. پر ايڌيءَ قديہ ۾ شاهوڪار روايت هوندي بہ سد ۾ ”مصر 
جي اهرامن“ يا “ديوارِ چين“ وانگر ڪي ب تعميراڻي عجاكبات تہ در 
ڪئارپر اڳين يادگارن جا نالي ماثر نشان ب ڪو ڌ پڇيا آهن. غالبا اُن 
تبٻاهيءَ جي ذميواري ب سنڌونديءَ تي آهي. جا سنڌ جي تهذيب ۾ 
تمدن جي مرڪزن کي ٺاهيندي ب رهي آهي ت ڊاهيندي بي رهي آهي. 
اڳوڻن زمانن ۾ سنڌوندي ڪڏڎهن ب هڪ درياءَ جي صورت ۾ 
لاڳيثو ڊگهو عرصو سَٹد مان ڪائہ وهي آهي. سداٿين اُن جا جدا جدا 
وهڪرا, ننڍن ننڍن درياهن جي صورت ۾ وهڻدا هکا, جن 
پر ”هاڪڙو“ گهڻو مشهور هو. راجستان واري رڻ پٽ جي اولاهين 
ڪئاري ۾ کيرٿر جبلن جي اوڀارين ڪناري جي وچ واري ميداني 
علائقي ۾ اهڙو ڪو ب حصو ڪونهي جتان سنڌو ندي ت وهي هجي. 
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ٻيو تہ سنڌوندي جتان بہ وهي ٿي. اُتان كپ چڪ مٽي, لُڙ ۾ 
لَٽ ساڻ کڻي ڇوڙ واري هنڌ وٽ وڃي سمنڊ ۾ اُڇِلي ٿي. اهو حصو 
مستقل طرح مٽي پوڻ جي ڪري مٿي اُڀرندو خشڪ زمين جي صورت 
وٺندو رهي ٿو ۾ نتيجي طور سمنڊ پوٿڻتي ٿيندو وڃي ٿو ان ڳالهھ جو 
اندازو هن حقيقت مان ٿي سگهندو تہ هيتري ڪزنس جي تحقيق 
موڃب اڄ جنهن هئڌ سامونڊي ڪئارو آهي, اهو ان هغڌ کان تقريباً 
چاليهھ ميل پري آهي. جڻي محمد بن قاسم مئزل انداز ٿيو هو! 

ساڳيءَ ريت اڪبر اعظم جي زمائي ۾ جڎهن عبدالرحيم خان 
خانان ٺٿي کي فتح ڪري مغل سلطدئت سان ملاٿي ڇڎيى تڏهن هُو ٺٽي 
کان فقط پندرهن پتدرهن ميلن جون ٻ منزلون ڪري ”مغل ڀين“ وٽ 
عربي سمئڊ جو نظارو ڏسڻ ويو هو 

سن جي ٽرم مٽي, درياءَ جي وهڪرن جا ڦيرا ۽ طوفان سغڌ 
جي ڪيترن ٿي وسندڙ شهرن جي تباهيءَ جو ڪارڻ بڻيا, جي اڳتي 
هلي زمين دوز ٿي ويا. اهو کي سبب آهي جو سنڌ جي تاريڂ جي ماهرن 
لاءِ اُنهن پراڻن تهذيبي مرڪزن, وسندين, ماڳن ۽ شهرن جا اصلي هنڌ 
ڳولڻ هاڻي ڏکيو ڪم آهي. جن پنهنجي پنهنجي دور ۾ سنڌي ڪلڇر 
جي اوسر راهم رول اداڪيو ه.و 

مٿكين پسمئظر ۾ ”موهن جي دڙي“ جي دريانئت ڄڂ هڪ 
ڪرشمو آهي ۽ اها ب عام عقل جي ڳالهھ آهي ت اُن زماني ۾ ساريءَ 
سنڌ ۾ اهو فقط هڪ شهر ڪو ن هوندو آثار قديہ جو ماهر ڊاڪٽر 
رفيق مغل ويهن ورهين جي جستجو بعد ان نٿيجي تي پهٽو آهي تہ فقط 
چولستان کان وٺي موهن جي دڙي تاٿين علاكقي ۾ پڻج هزار وره 
اڳ ”اڍاٿي سکو“ وسندڙشهر ۽ ڳوٺ هڪا. 
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موهن جي دڙي جي شهر جي رتابندي, جاين جي اڏاوت, گهٽين 
جي صفائي, گندي پاڻيءَ جو نيڪال, صاف پاڻيءَ جا کوهہ ستڙي 
ڪلچر جي اڳوڻي اوج ۽ اتبال جا روشن ۽ قابل فڂر ثبوت آهن. 

موهن جي دڙي کان اڳ وارو زمانو آمريءَ جي تهذيب ڪري 
ليکيو وڃي ٿو. ويهارو وره اڳ فرانسيسي ۾ اطالوي ماهرن جي هڪ 
ٽوليءَ آمريءَ وارو دڙو کوٽيو ه.و بعد ۾ رپورٽ شايع ڪياتون, جنهن جو 
مون آثار قديہ جي ڪتبخاني ۾ مطالعو ڪيو هو رپورٽ ۾ ڄاڻايل هو 
تہ موهن جي دڙي جي تهذيب جو بنياد آمريءَ جي تهذيب وارن وڌو هو ۾ 
اُها تهذيب موهن جي دڙي کان چئن کان اٺ سكو ورهي تاٿين وڌيڪ 
عرصو قديمہ آهي. شايد اٿين کي هجي, پر آمريءَ جي دڙي مان عمارثٿث 
سازيءَ جي لحاظ کان ڪا ب شيءِ موهن جي دڙي جهڙي اهميت واري 
ڪان ٿي ڏسجي. البت آمريءَ کان ويهارو ميل اولھ طرف پهاڙن ۾ ”ري 
ڪوٽ“ بيشڪ وڏي شان مان سان ڪر کئيو بيٺو آهي. 

تازو ڊسٽرڪٽ ڪاکكونسل دادو جي ڪوٺايل “يميتار جي 
ڪري رئي ڪوٽ جي باري ۾ علمي جستجو شروع ٿي آهي. ممڪن 
آهي ت ان طرح سنڌ جي ڪلچر جا ڪي گم ٿيل ورق هٿ اچي وڃن. 
رتي ڪوٽ تي اخبارن ۾ رسالن ۾ ڇپيل ايڪڙ ٻيڪڙ مضموٽن ۽ هاڻي 
سڃميئار ۾ پڙهيل مقالن ۾ سئو علمي مواد موجود آهي. مون حيدرآباد 
ڊويزن جي ڪمشٽر جتاب عبدالله ج.ميمڻ کي, جيڪو سڀمينار جو 
صحيح معنيٰ ۾ روح روان هي اهو مشورو ڏنو ت اِهو مو!د ڪتابي صورت 

۾ شايع ڪجي. ”سنڌ صدين کان“ سيميتار (1975ع)۾ پڙهيل ۾ گڎ 


* 
ٻن سالن کان پوءِ جڎڏهن ربائي صاحب اسلام آباد وسائي چُڪو هو ۽ عبدالله صاحب بدلي ٿيڻ جي 
يچاج ڇڏي تڏهن مون کي سڎي سيميتار جي پيپرس جو پِلندو مُنهنجي حوالي ڪيائين.-+ 
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ٿيل سمورو مواد اڃا تائين شايع ڪون ٿي سگهيو آهي. ”..- 
ڪاکكونسل دادو ڇو اهو ڪارٽتامو تابل ت تحسين آهي ۽ ٻين 
ضلعي ڪائونسلن 90909 
تاريخي اهميت جي جاين بابت سيمينار ۾ ڪانفرنسون ڪوٺائي سنڌ 
۾ علمي زندگيءَ کي تقويت پهچائي پنهنجو نالو روشن ڪري سگهن 
ٿيون اِها ڳالھ ان ڪري ب ضروري آهي ت جو انگريزن جي زمائي کان 
پوءِ آثار قديہ کاتي اڳوڻن تهذيبي مرڪزن متعلق سد ۾ ٻوٽو ڪو نہ 
ٻاريو آهي. ”ڀنڇور“ کي ”ديبل“ بنائڻ واري سندن ڪوشش بہ اڃا تاٿين 
تہ عام تسليمي حااصل ڪري ڪان سگهي آهي ۾ تہ وري ڪوتڌيجيءَ 
تي ڪنهن ب مير ملڪي سياح کي ويندو ڏسجي ٿ.و ٻيو تہ ٺهيو پر 
تمام رواجي ڳالهين ۾ ب آثارقديہ کاتي عجيب بيڌيائي ڏيکاري آهي. 
حيدرآباد ۾ پنج سال اڳ سنڌجي ماي۔ ثاڙ عالمہ مولاٽا غلام محمد 
گراميءَ کي سندس علمي خدمثن جي اعتراف طور ميان غلامر شاهہ 
ڪلهوڙي جي قبي جي ٻاهران ٿلهي تي دڻن ڪيو ويو.مون آثار قديہ 

تي جي ڊائريڪٽر کي گذارش ڪكي ت سنڌ جي هن عالم لاءِ ٻيو 
ڪجه تہ ات سادي سودي, دسٽوري پڪي قبر ٻَڌائي وڃي. موصوف 
مهرباتي ڪري حيدرآباد جي ماتحت عملدارن ڏانهن حڪم موڪليو 

۾ مون کي ب اهڙي خوشخبري ڏئي, پر ٽي سال گذري ويا آهن تہ گرامي 
.بج قير ڪا تہ ٿي نُهي! جڏهن ب حيدرآباد جي 0 
کي يادگيري ڏيارجي ٿي ت دہ دلاسو ڏيو ڇڏي.'"". ڇ 


+-مون ان اڻاڻي کي محفوظ ڪرڻ لاءِ ڦوراً پريس حوالي ڪيو ۽ سُحت ٿي ”مهراڻ رسالي جو خاص 
شمارو ”رني ڪوٽ تمير“ جي تالي سا ن شايع ڪيم ت ٻيئي ڏاڍا خوش ٿيا ۽ دعائون ڏنائون ڻا ش] 
" هاڻي هيءَ قبر "پخت حالت ۾ر آهي. 
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مسلمان پنهتجن مشاهيرن جي مقبرن ۾ مسجدن جو خاص 
خيال رکندا آهن. خبر ناهي ت اسان اهڙا سخت دل ڇو آهيون! 
ان قسم جو ٻيو منظر مڪليءَ تي نظر آي.و گذريل مڪي مهيني 
ي پاڪستان جي ڪنڊ ڪڙڇ مان آيل عالمن ۽ اديبن جي وفدن کي 
مرڪزي وزارت تعليہ طرفان حيدرآباد ۾ ڪوٺايل نئشنل ََ 
سيميئار پورو ڪر بعد, مڪليءَ تي سنڌ جي مسلم مشاهيرن جا 
يادگار ڏيکارڻ لاءِ وٺي ويس. ---------999999 
زيارتون ڪراتيندو وڃي ڄام نظام الدين ۾ ڌوله دريا خان جي مقيرن 
تي بيو ۾ فڂر سان ٻڌاياكين تہ ”هي آهن سڻڌ -ء عي تاريڂ جا سورهي, 
جن جهڙا خدا ترس ۾ انصاف پرور حاڪم سنڌ وري پيدا ڪو ثہ 
ڪيا“. مهمان اهو ڏسي واٿڙا ٿي ويا تہ جن مشاهيرن جي ايڏي ساراھ 
ٿي رهي هڪي. اُنهن جا مقبرا فقط ويراتيءَ ۾ ڪسمپرسيءَ ۾ اک بي 
ثڅال هغا ڄام تظام الدين جي مفبري متاڻ هيي واري چت ڪرڻ ڪري 
هاڻي جيڪا سيميئٽ سان قبر ٻَڌي ويڪي آهي, اها ن ڏسجي ت چڱوا 
دولهھ دريا خان جي قبر مان واري پَكي چِڅي ۾ سِرون پيون لَُڏن. مون 
ڪي 
سان ڪٿي ڪو دونهين جو داغ ڳوليان تہ عالمن کي ٻِڌايان تہ اسان 
سد جا فرض شنتاس ماڻهو پنهنجن وڏڙن ۾ خاص ڪري مشاهيرن جي 
مقبرن تي چراغ روشن رکئدا آهيون پر نہ رڳو ان جسٿجو ۾ ناڪامي 
ٿي, ليڪن اوسي پاسي, ڪو کٻڙ جو ٻوٽي ڪو کجيءَ جو سُڪل ٿڙ بہ 
نظر ڪونہ آيي جو ڪنهن اڳوڻيءَ رونق, ساوعڪ ۽ سپڑه جو ثبوت 
هجڄي! چوطرف واري وَسي رهي هڪي! ٻين عالمن ۽ اديبن کي خبُر ناهي 
ت دريا خان جي ڪتبي تي ڪهڙي عبارت نظر آئي, ما وت , مئاڻي ۾ 
ويران ي ۽ فقطهي اکر پڙهي سگهيس: 
برمزار ارين چاو ير 
وم ؼ)چ۾ قا سوڙو 3 صراي ع! 
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ٺتي ضلعي جي ڪائونسل ۾ اُن جو فرض شئاس چيئرمن 
مححرم محمد موسي چانڊيو جيڪڏهن ڪرم فرماٿي ڄام نظام الدين 
۾ دولهھ دريا خان جي مقيرن تي ساوڪ ۽ وٹراهہ جو انتظام ڪراتي تہ 
اها آثار قديہہ جي اختيارن ۾ حددخلي ڪان ٿيندي, ۾ الله پاڪ کيس 
ان ڳاله جو ٻنهي جهانن ۾ اجر ڏيندو. 

مڪليءَ جي مقبرن کي سنڌ جي تاريڂي عمارت سازيءَ جا 
روشن نشان ڪوٺيو ويو آهي, ڇاڪاڻ ت اسلاہ کان اڳ واري سنڌ جي 
عمارت سازيءَ جا يادگار( موهن جي دڙي جي كنڊرن کان سواءِ) موجود 
ڪونهن. اروڙ ۽ برهمڻ آباد پراسلام کان اڳ واري دور جو ڪوب يادگار 
ڪونهي. ٻيو تہ ٺهيو پر خود عرب دور جي گاديءَ واري هڈ متصوره ۾ 
, محفوظ جا بہ ڪي يادگار ڪونهن. چيو وڃي ٿو ت اُتي عمارتن ۾ اهڙو 
خال روت تت ٬٬ٴټونټټن٫٬ت‏ يڪ ون“ مقلاً متصوري 
جي جامع مسجد لاءِ دليل آهي ت اُن جا ٿنڀا ساڳ جي ڪاٺ جا هئا. ان ۾ 
ڪو ب شڪ ڪونهي ت اواكلي اسلامي دور ۾ سادگيءَ ٿي زور هو ود 
مسجد ثيوي ڪچن ڪكکن, کجيءَ جي ٿرهن ۾ پٿرن مان آڏيل هکي. 

اسلامي فن عمارت سازي بابت تيصرو ڪندي مارٽيمر ويڀلر 
پنهنجي ڪتاب ”پاڪستان جا پتج هزار سال“ ۾ چيو آهي: ”عمارت 
سازيءَ جي فن ۾ ٿي مکيہ اصول ڪارفرما ٿين ٿا: اڏاوت جو مقصد, 
آسپاس جون حالنون ۽ اڏاوت ڪندڙ ڪاريگرن جو ڪمال.“ 

اسلامي فن تعمير جو مك مقصد هو اهڙي عيادتگاه تعمير 
ڪر جنهن ۾ مڪي شريف ڏانهن قيلي جي رڂ جي نشاندهي ڪندڙ 
محراب هجي ۽ عبادت لاءِ وڏو هال ۽ ۽ گُليل اڱّڻ هجي. ٻيو مقصد هو 
رهاكئش لاءِ حجرا اُڏڻڂ ڂ يا ڪنهن فوتيءَ جي ياد ۾ قبو اَڏڻ ...مه هي 
بتيادي عومل تي اسلامي فن تعمير جي اوسر ٿي ۾ مقامي ڪلچر ظاهر 
ٿي.و اٺين صديءَ جي عرب فاتحن اِهي رجحان ڪيتري قدر سنڌ ۽ هند 
۾ راكج ڪيا, سوچكي نڻو سگهجي ڇو ت اُن دور جون يادگار عمارتون 
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اڄ موجود ڪونهن. 0 اثغانستان مان 
مسلمانن جون لهرن پٺيان لهرون سنڌ ۽ موجوده پاڪستان واريءَ 
نرا را يڻ جن پا تن تعمير جا اصول ۽ سينگار جا 
نقش ونگار آندا, جي سنڌ ۾ پاڪستان جي موجوده مسلمہ فن تعمير ڻي, 
مقامي روايت ۾ ذوق سان گڎجي. اٿر اندازٿيا. انهيءَ طرز تعمير جو سنڌ ۾ 
ڪلاسيڪي مثال ٺٽي واري”شاهجهاني مسجد“ ۽ ”دابگير مسجد“ آهن. 

سنڌ جي تعمير جي فن کي پڻ سنڌ جي تاريخ وانگر پنهتجي 
سڃاڻپ آهي. سنڌ جي تعميراتي فن تي اِهي ٻيكي حقيقتون اٿر انداز 
رهيون آهن تہ سنڌ برصفير جي ڇيڙي تي واتع هڪي ۾ ٻيو تہ ايران سان 
ان جو قريبي تعلق ه.و اهو تعلق ڪاشيءَ جي ڪم مان ظاهر آهي. 
جنهن سند کي گهخي شهرٹ ڌني آهي. ۾ اڄ ڏينهن تائين بند جي 
نيڪئاميءَ جو باعث آهي. ٺٽي جون عمارتون ايرائي اثرات جو چٽو 
پٽو مظهر آهن. ”دابگير مسجد“ توڙي ”شاهجهاني مسجد“ ۾ بيلل ماڻهو 
اٿيڻ محسوس ڪندو ت مان ڪتهن ايرائي مسجد ۾ بينو 
آهيان. ”شاهجهائي مسجل“ ۾ ايراتي ڪاشيءَ جو جيڪو ڪمال نظر 
ايند اُهو برصفير ۾ ٻكي هئڈڌ مشڪل ملئدو 

مڪليءَ تي پٹرن جي عمارتن ۾ ڄام نظام الدين جي مقيري 
لاءِ سر مارٽيمر ويلر جو رايو آهي ت ان ۾ هئدو عمارتن جا تراشيل پڱر 
ڪم آندا ويا هڪا. پر تازه ترين تحقيق ان ڳالھ کي غلط ثابت ڪيو 
آهي. البت اهو صحيح آهي تہ ٿر تي اُڪر جو ڪم پ پڻ ڪاشيءَ جيٰ 
نقالي آهي. مڪليءَ جي مڙئي مقبرن ۾ سڀ کان خوبصورت مقبرو 
غالباً ميرزا عيسيٰ خان ترخان جو آهي. 

مجموعي طور ماهرن جو رايو آهي ت ستڌ ۾ عمارت ساڙيءَ جي 
فن جا نموٽا مڪليءَ تي آڏيل مقبرا آهن ۽ آهي ان حقيقت جا آٿيہ دار 
آهن ٿہ مقامي روايت, ٻاهران اندل اثرات سان ملاغ ٿن آهي. ٻين 
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يي ت مڪليءَ ۾ عمارت سازيءَ جو فن ِن ڳاله جي 
عڪاسي ڪري ٿو ت حڪمران ڌريون بنيادي طرح سنڌي هيون پر 
ايراني ڪلچر ۽ تصورات کان متاثر هيون. 

سنڌ ۾رايرائي اثر فقط تعمير جي فن کي متاثر ڪون ڪي پر 
اڄ اسان جي روزمره جي زندگيءَ جو اهڙو ڪو خاڻو خالي ڪونہ بچيو 
هوندو جتي ٿورو گهڻو ايراتي ڪلچر جو عڪس پيو هوندو. ڏهاڪو 
کن سال اڳ حيدرآباد ۾ اڀراة تي ثقافتي مرڪز ۾ منهنجو بيشثر اچڂ 
وڃ ٿيندوه.و اُتي مان بعضي اٿين محسوس ڪندوهوس ت اسان کي 
اسلام جو مذهب عربستان مان مليو پر مسلمر ڪلچر سيئٽرل ايشيا ۾ 
ايران مان. اڄ اسان جي لہاس ۽ کاڌي پيتي ي نشست برخواست ى 
زبان ص شعر و شاعري ۾ ادب ىي تصوف يي اٿين چڪجي ت هر 
هئڌ ”ايرائي ڪلڇر“ جي ڪا ن ڪا ٿوري گهڻي جهلڪ ضرور نظر 
اچي ٿي. بيگم ممتاز راشديءَ مون کي هڪ دنفعي ٻڌايو تہ سنڌي 
سلوار ”ڪشان لوڪن“ جو يادگار آهي. تهران ۾ پروفيسر قاضي نبي 
بخش اسان کي پنهنجي گهر چائھ جي وتڪ ڏني. ايڊريس ڏيڻ مهل 
ڇيائين ت جڻهڻ خلي پ منهنجو گهر آهي., اُن کي ”ونڪ“ ڪوٺيندا 
آهن. پوءِ کلي چياٿين ”وئڪ“ “ ياد نہ بيهي تہ تہ ”وڻڪار“ ياد بيهند.و. 
ساڳيو لفظ آهي, هي ”ونڪ“, سغڌ ۾ ”وڻڪ“ پر سنڌ ۾ ايران ۾ 
ثقانتي وهڪرو رڳو هڪ رڂ ۾ ڪون وهيو آهي. سنڌ ورتو آهي ت دنيا 
کي ڏئو بہ گهڱو ٿي آهي. ايران ۾ مون کي ٻڌاياٿون تہ مشهد مقدس ۾ 
قلمي ڪتابن جا جيڪي نادر نسڂا رکيل آهن تن ۾ سڀ کان خوبصورت 
نس ڂو هڪ قرآن پاڪ آهي, جو سنڈ جي ميرن موڪليو هو 
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سنڌي ساهت ۽ سنڌي عورت 
لن طّ 


ساهت يعئي ادب يا لٽريچر کي وڏن ماڻهن جي وندر ۽ ورونهن 
سمجهڻ وارو پراڻو تصور هاڻوڪي دور ۾ خدي خارج ڳاله آهي. ساهت 
بابت عيسوي اتويهينءَ صديءَ وارو نظريى تہ ”لکندڙ يا اديب کي 
فوٽوگرافر وانگر پنهنجي آسپاس جي ماحول جي ه وبهو تصوير ڪڍڻي 
آهي. پڻ هاڻي وقعت وڃاٿي ويٺو آهي.“ 
.ور ها ڳالھ هڪ مسلمہ حقيقت ڪري قبول ڪي 
ويڪي آهي ت ”قلہ ترار کان وڌيڪ تيز آهي ۽ خيال حڪومتن کان 
وڌيڪ پاتدار آهن.“ 
سنڌي معاشرو اڃان تاٿين جاگيرداريءَ واري دور ۾ داخل آهي. 
هزارين بلڪ لکين انسان زندگيءَ جي سڀئي سهوليتن ۽ آسائشن کان 
محروم آهن ۽ سنڌ جي ڳوئن ۾ جئسي جاندارن جي سعلح تي زندگي 
گذاري رهيا آهن! اهڙي استحصال واري معاشري ۾ سنڌي اديب ۾ 
لکندڙ کي پنهنجي ماحول جي اصلاح ۽ مظلومن جي حمايت لاءِ 
َ‫ پنهنجو قلم اُنهيءَ اخلاقي جرات سان استعمال ڪرڻو آهي, جنهن 
جي معيار کي بيان ڪندي, پيغمبر اسلام فرمايو هي ت ”عالم جي مس 
شهيد جي رت کان وڌيڪ اهم آهي.“ <- ڇ 
سنڌي معاشري ۾ مظلومن جي فهرسَت ت تمام طويل آهي, پر 
منهنجي خيال موجب اُنهن مڙئي مظلومن ۾ سڀ کان وڌيڪ ڳوڙهن 
ڀريل اکيون ”سنڌي عورت“ جون آهن. 
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مرد جي برتريءَ واري ماحول ى هوئعن ب هر هئڌ, عورت کي 
مرد جي خواهشن پورين ڪر جو ذريعو سمجهيو ويندو آهي. شاهھ 
ايران کي جڎهن ٿريا اسفندياريءَ مان پٽ پيدا ڪون ٿيو تڏهن کيس 
رڳو ان ڪري پاڻ کان جدا ڪري ڇڎيائين جو هوءِ سندس خواهش 
موجب ايران جي تڂت ۾ تاج لاءِ وارث پيدا ڪري ڪان سگهي هڪي. 
(ڄڻ ت ٻار ڄِڱڻ يا ن ڄظ ٿريا جي اختيار جي ڳالھ هڪي). پر جڎهن 
هڪ ڏينهن شاه وٽ اُهو تڂت ۾ تاج ئي ڪونہ رهيو ۽ ۾ غريب الوطديءَ 
دوران هن هيڏي وسيع ۽ عريض ڌرتيءَ تي ماڳهين کيس ڪو اَجهي 
ڏيڂ وارو ‏ ڪوڻہ بچيى تڎهن ساڳيءَ ٿريا کيس چواتي 
موڪليو: ”مصر ۾ متهئجي گهر جا دروازا تولاءِ سداٿين کليل آهن.“ 

انگلستان ۾ مرد جي برتريءَ جي تصور کي ختم ڪري, 
عورت کي ي نسپتا مساوي حق ملڀا آهن, تہ کيس اوترو ٿي عزت وارو 
مقام ب نصيب ٿيو آهي. ايڊورڊ ائين کي جڎهن پنهئجي خاندان وٽان 
هڪ مطلق عورت سئميپسن سان نڪاح ڪر جي اجازت ڪان ملي, 
تڎڏهن هُن تخت ۾ تاج کي تڏي ڇڎيو 

سنڌي معاشري ۾ ”عورت“ جو مقام لڳ ڀڳ اڄ ب اُهو کي آهي, 
جيڪو صدين کان قاكم آهي: 

سِرجي تان سُور, سامائي تان سُک ويا 

سٿنڌ ۾ عورتن جي خريد_فروخت جانورن, مينهن, رڍن ۾ 
ٻِڪرين وانگر ٿيندي هڪي ۽ هاڻي بہ ٿيندي رهي ٿي. نہ رڳو ايثري پر 
ڪن ڪن ايراضين ۾ جڎڏهن ڪنهن مرد کي پنهنجي مخالف سان 
پل ڪرڻو هوندو آهي, تڏهن اُن جو آسان طريقو اِهو هوندو آهي تہ هو 
پنهنجيءَ ما ڀيڻ, زال يا ڌيءَ جي سِسي ڪهاڙيءَ سان ڪپي, پنهنجي 
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مخالف تي الزام رکندو آهي ت هو ”ڪارو“ آهي ۾ واجب القحل. 

سنڌ جي انگريز فاتح, سرچارلس ئيپئر, سنٰڌ جي تڏهوڪن 
حاڪمن سان ڏاڍاقي ڪري جيڪي بہ سياسي معاهدا ۽ عهدناما توري 
۾ سندن حرمسراءِ ۾ ڦرلٿٽ ڪي سي سڀ وارداتون ڏکوٿيندڙ آهن, پر 
هڪ خير جو ڪمر ٻہ ڪياٿين. سو هيءَ تہ سنڌ جي فتح ڪرڻ کان پوءِ 
جيڪي پهريان پهريان فرمان جاري ڪياٿين تن ۾ هڪ اهو ب هو تہ: 

”اي سنڌ جا باشندوا اوهان جڻهن بيدرديءَ سان پنهنجين 

عورتن کي قتل ڪريو ٿا, ان جو ڪٿي ب مڅال ڪونهي. اوهان 

پنهنجين عورتن ٿي رڍن ۾ ٻڪرين جيترو ب ترس نٿا ڪريو! 

جيڪڏهن اڄ کان پوءِ اوهان مان ڪنهن سنڌي عورت تي 

هٿ کئيو آهي ت مان اُهو هٿ ڪپي ڇڏيندس!“ 

نيپئر جو سڄو فرمان مون کي ياد نہ آهي, پر پڙهڻ وٽان آهي. 
گهڻا سال اڳ مون 1001011155 14 ([514 ڪتاب ۾ پڙهيو ه.و نيپئر جي 
اِنهن اکرن ۾ اسان کي اڻويهين صديءَ جي سنڌي معاشري ۾ سنڌي 
عورت جي مظلومان حيثيت معلوہ ٿكي ٿي. ان کان سؤ سال پوءِ, هاڻي ب 
فقط گذريل ڏهن ٻارهن سالن ۾ سنڌدي اخبارن ۾ عورتن جي تحل جا 
واقعا گڎ ڪبا, تہ چڱو خاصو ڪتاب ٺهي پوندو جنهن جي پڙهڻ سان 
لونءَلونءَ ڪانڊارجي ويندي 

اسان پنهنجي معاشري ۾ عورت کي دٻائي ۽ هيسائي ڏهني 
طرح اهڙو تہ مفلوجم ڪري ڇڎيو آهي, جو هوءَ ويچاري اهو تصور ب 
ڪان ٿي ڪري سگهي ت پاڻ ب مرد وانگر انسائن جهڙو انسان آهي ۾ 
زندگيءَ جي آسائش ۽ نعمت تي حق رکي ٿي. آسائشون ۾ نعمتون تہ 
درڪٽار سنڌ جي عام تصور موجب عورت کي تعليم ۾ علاج جو ب حق 
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ڪونهي. منهنجو ٻهراڙيءَ جي هڪ اسڪول ۾ وڃڻ ٿي.و ماسٽر 
صاحب ڪواهل دل ماڻهو ه.و. بيت ٺاهي, اسڪول جي ٻاهران, ڀت تي 
هر ايندڙ ويندڙ جي توجھ لاءِ ٽنگي ڇڎيو هڪائين: 

ڇ نياڻيون ب آهين نين جا تارا, 

ڪريو ڪين بي علم تن کي خدارا. 

سنڌ ۾ عورتن کي تعليم ڪيٿري قدر ميسر آهي, اهو صحيح 
نموني ۾ رتڎهن معلوم ٿي سگهندو جڎهن درست انگ اکر ميسر هجن. 
ملا سنڌ جي آباديءَ ۾ عورتن جو حصو ۾ اُنهن ۾ پرائمري, هاءِ 
اسڪول ۽ ڪاليجن ۾ پڙهيل عورتن جو سيڪڙوو ساهت جو وڏو مدار 
تمليي ‏ تس آهي .ير ينهعڪيءَ جاع تي .اها ڳالهر ب دلچسڀ؛ آهي 
ت ”سنڌي عورت ۾ ساهٿ“ جي معاملي ۾ اڄ ب ان سوچ کي اهميت 
حاصل آهي ت پٽاٽن جون مزيدار چاپون ڪيكن ترجن ۽ قيمي جون 

مان تہ اها ڳالھ سمجهي نٿو سگهان ت اهو معاشرو ۽ اها 
سوسائتي ڪيئن ترقي ڪري سگهندي جيڪا عورت کي غلام 
سمجهي ٿي ۽ جنهن جا گهر ويهين صديءَ ۾ ايام جاهليت جون 
سِڪون لاهين ٿا. 

”ساهت سال ڪانفرنس“ ڇجو ڏڪر ڪئدي برادرہ اياز حسين 
تادري مون کي خوشيءَ سان ٻڌايو تہ ”سندي مشاعري ۾ پهريون دفعو اٺ 
شاعراتون حصو وئي رهيون آهن.“ ساڳيءَ طرح عزيزم تاشاد ڳالهين 
ڪندي فڂر سان چيو تہ ”هن وقت اسان وٽ سنڌي ادب ۾ بلثد معيار 
وارين لکندڙ خواتين جو تعداد پتجاهھ کان مٿي آهي! .يا 
آهي ت الله ڪري جو اُهي پئجاه وڌي پئجاه هزار ٿين. هر خائدان ۾ 
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لکندڙ خاتون پيدا ٿئي. سوين بيگم زينت چہ ۽ ثميرہ زرين جهڙيون 
باوقار اهل قلہ پيدا ٿين. پر هڪ ڳالھ پوءِ ب ياد رکڻ گهرجي ت سٿڌ 
جي مظلوم عورتن جي حق ۽ حمايت ۾ سوچڻ ۽ لکڻ جو فرض فقط آپا 
شمس عباسي, حميده کهڙي ممتاز راشدي, ڏرشهوار سيد, زريہ بلوچ, 
خيرالنساءَ جمفري, ليليٰ بائا, مهتاب ڇئا, ماهتاب محبوب, قمر واحد, 
بيگم خديڄ خانص رشيده حجاب, نورالهدي شاه تنوير جوڻيجي 
سحر امداد رعئا شفيق صديقي, نسيم ثيٻو زبيده قادري, شبئم موتي, 
سلطانہ وقاصي. ج.ع. منگهاڻيٰ, نسرين جوڻيجي نيلوفر جويى نور شاهين, 
نذير نان فهميده حسين, تهمي مُفتي, ممتازڀٌٽ مريہ مجيدي اخٽر بلوچ, 
بيده ميٿلى فهميده بلوچ, ثريا سوز ڏيپلاتي, ثريا مخدوم, عاكش لالاي 
۾ ٿريا سنديءَ تي عائد ڪون ٿو ٿئي. سنڌ جي سمورن فرض شئاس 
انسانن _ مردن ۽ عورتن_۔ کي حق جو ڪلمو چوڻو آهي. 
افسوس آهي ت سنڌ ۾ عورتن جي مظلومانہ حالت ڏانهن 
سنڌي لکندڙن ۽ دانشورن پورو توجهھ ڪون ڏنو آهي. عورتن جي حتن 
جي حمايت ۾ لکيل ساهت تقريبا ناپيد آهي. ساڳيءَ ري ريت عورتن جي 
تعليم لاءِ ‏ جيعن آواز بلثد ٿيڻ کپي. اٿين اڃا ڪون ٿيو آهي. 
پاڪستان جڪ 
رحم هڪي. ان دؤر کي خڃال ۾ رکي مون کي ذاتي طرح سان سنڌ ۾ ڪن 
سڄاڻ ماڻهن لاءِ تمام وڏي عزت آهي. اُنهن نيڪ مردن سندي عورت 
جي ابتر حالت سڌارڻ لاءِ پنهنجيءَ پر ۾ پاڻ پٽوڙيو هو اُنهن ۾ 
سرفهرست شمس العلماءَ مرزا قليچ بيگ ۽ علام. آءِ آءِ قاضيءَ جون 
بلئد و بالاشخصيتون آهن. ٻيو هڪ قابل احترام شخص مسٽر محمد 
حسين پنهور آهي. سنڌ جي انهن عظيہ فرزندن تقريرن ۾ تحريرن 
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وسيلي, سنڌ جي شهرن ۽ ڳوٺن ۾ رهندڙ مسلمان عورتن جي حالت 
بهٽتر بئاٿڻ لاءِ وڌي جدوجهد ڪي هئي. ساڳيءَ ريت خانبهادر محمد 
صديق ميمڻ پنهنجن بزرگن ساٿين جي. ايم. سيد, شمس العلماءَ 
ڊاڪٽر داٿودپوٽتي ۾ ساٿين ميران محمد شاهہ جي مشوري ۽ مدد سان 
زنائي تعليمِ کي هٿي ڏيڻ لاءِ حيدرآباد ۾ ”مدرسہہ الينات“ جو ڀابو 
وجهي, سد 000 تحرب يڪ اُڀاري“ هڪي. 
ان وقت جي هڪ طرحي مشاعزي جي طرح مصرع هڪي: 
”علہ مردن کي ملي, زالن ڪيو ڪهڙو گئاها“ 

علام آءِ آءِ قاضي پنهنجي مخصوص انداز ۾ مذهبي پيرايي 
سنڌ جي مسلمائن کي دل پِڄائيندڙ نموٽي ۾ راپيل ڪندي چيو هو: 

”هندن ۾ علم کي هڪ خاص طبقي تاٿين محدود ڪيو ويو 
هو ۽ عورتن لاءِ علم حاصل ڪر لاڙم ڪون ٺهرايو ويو ه.. پر اسلام 
هر هڪ مرد ۽ هر هڪ عورت لاءِ ڀينگهي کان وٺي قبر تاٿين علم کي 
لام ڪيو آهي. چئانچ ارشاد ٿيو ”علم جي طلب مڙئي مسلمان مردن 
۾ عورتن تي فرض آهي.“ 

”ٻيا سڀ الهامي ڪتاب مرد کي مخاطب ٿي ڪري چيل آهن. 
مڅلاً جتتي ب عورت لاءِ ڪو حڪم آهي ت لفظ آهن تہ ”عورت کي چڪو“ 
عورت کي ”هي ڪم ڪراِ“ بعضي ت عورت کي صرف مرد جي 
ماتحت زئدگي بسر ڪرڻي آهي. 

پر قرآن شريف ۾ هر جڳهھ صاف صاف عورت ۾ مرد کي 
مساوي نموئي ۾ گڏ وگ مڂاطب ڪيو ويو آهي, مغلا, 

« مسلمين والمسلمات 
* مومتون والمومتات 
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* ٿائتين والقائخعات 
* صادٿين والصادتات 
* صابرين وو صابرات 
* خاشعين والخاشعات 
* مصديقين والمصدقات 
صاقمين والصاتَماتٿ 
”هئدو مذهب ۾ عبادت جا ڪي خاص حصا آهن, جن ۾ هندو 
عورت حصو وٺي نٿي سگهي. مثلا ديوتائن کي هٿ نڻي لڳاٿي سگهيٰ. 
مگر اسلام عورت کي مرد سان گڎ ٽماز ۾ حج جو حڪم ڏئو آهي. 
”ايرائين عورت تي شديد سختي ڪئٿي, کين ”زن“ ڪوٺياتون, 
دهج آمان:.“ 
ساڳيءَ ريٹ, انگريزن وٽ پهاڪو هو تہ ”عورت, اکئڙوٽ ۾ 
ڪٿي کي جيترو گهڻو ماربى اوترو زياده ڦل ڏيندا.“ 
عربن وٽ عورت لفظ جي معنيٰ هڪي اوگهڙ مگر قرآن شريف 
عورت لاءِ لفظ ڪمر آندو ”صاحب“ يعثي ساٿي, رفيق, جنهن سان 
خوشي ۽ غم ۾ حصمدار بتجڻ گهرجي. 
سننڌي ڪلچر ۾ عورت کي پنهنجو وقت ضايع نہ ڪر جي 
خاص ترغيب ڏني ويئي هڪي. شاء لطيف ۽ خليفي گل محمد جي 
ڪلام مان معلوم ٿيندو تہ سنڌ جي ڳوئن ۾ عورتن جي واندڪاتيءَ 
جي وندر ”ڪتڻم“ هوندي ھڪي. هاڻي اها ڳاله يورپ جي فكشن ۾ شامل 
آهي ۽ اڪثٿر يورپي عورتن کي چوندي ٻڌيو آهي ”16681108 91 آ“. 
اسلام عورتن کي اعليٰ درجو ڏني مگر اسان مسلمانن کين 
شودر وارو درجو ڏنو ۾ پردي ۾ قيد ڪي.و پردو دراصل يونائين وٽ هو 
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جتان رومين وٽ آيو اُتان ايرانين نقل ڪيو. عربن ايرائين ۽ رومين 
تان نقل ڪي.و 
جيئن چرين کي پاڳل خائن ۾ قيد ڪيو ويندو آهي, تين 
عورتن کي برقعي جي بي صورت, اونداهي ۽ متحرڪ حجري ۾ بند 
ڪيو ويو آهي. جڏهن ت خدا تعاليٰ قرآن شريف ۾ صاف صاف چيو 
آهي ت ”خدا صرف پاڻ تي ضابطو رکندڙ مردن ۽ عورتن کي پسند 
علاہ قاضي صاحب جي انهيءَ تقرير جو چڱو حصو مسٽر 
ايم ايڇ. پنتهور جي ڪتاب ”مسلمہ عورت“ جي آغاز ۾ ڏتل آهي, 
جيڪو انگريزن جي زمائي ۾ ڇپيو هو مسٽر محمد حسين ان ڪتاب 
مر مختلف مڏهين ممرعورت جي مقام ۽ تهذيبي حالت جو ذڪر ڪندي 
نهايت مور تموي پر سندي معاشري ۾ ”عورت جي مظلوميءَ“ جو 
داستان بيان ڪيو آهي: 
”سنڌ ۾ عورت جي شادي سچ پچ المناڪي ۽ لعثت آهي. مرد 
کي سَمّد ملي ٿي تہ عورت کي هر لمحي سزا ڏئي, سخڅعي 
ڪري ۾ اُن تي ڦٺ و لعنت ڪريا نواتوي فيصد سنڌ جا 
مسلمان مرد اِن لاءِ شادي ڪندا آهن ت پنهنجي شهواني 
خواهش پوري ڪن. هو عورت جي تندرسٽي ۾ حقن جو ڪو 
بہ خيال نٿا ڪن. کيس غلام رکيو ٿو وڃي. عورت جي غلامي 
قوم جو نادانسحہ جرم آهي. عورت جو اهو گهٽ درجو قوم تي 
بدنما داغ ۾ عظيمہ ترين جرم آهي, جو قوہم کي تياهہ و برباد 
ڪندوو عورتن کي اهو ب پٽو ناهي ت اُنهن جا مردن تي پٻ ڪي 
حق آهن. کين اهو پٿو ناهي تہ اسان مردن جي برابر آهيون ۾ 
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اسان جو ملڪيت تي ڪهڙو حق آهي. کين اهو پٽو ناهي ت 
مرد جيڪڏڎهن ظلم ڪري تہ ڇا ڪيو وڃي. کين اهو پٽو تہ 
آهي ت اسان ٻ مردن کان طلاق حاصل ڪري سگهون ٿيون, 
پر خود پاڻ کي مردن جي تفريح جو سامان سمجهن ٿيون. 
عورت صبح کان شام تائين ڪم ڪري ٿي ۽ مرد صرف چند 
ڪلاڪ ٻهراڙيءَ ۾ عورتن جي حالت ت سچ پچ رحم جوڳي 
آهي. ٻهراڙيءَ ۾ اين سمجهيو وڃي ٿو تہ عورت زن آهي ۽ زن 
معثئيٰ ما انڪري عورتن کي مارڻ ڄڻ مردن جو فرض ديتي 
آهين: 
”سنڌي مرد چوندا آهن ت انگريزن ٻٻن ڌرين جو راڄ قائمر ڪيو 
آهي: هڪ واڻين جو ۾ ٻيو عورتن ج.و جاهلن کي معلوہم ث 
آهي ت اهو حڪر انگريزن جو تہ بلڪ اسلام جو آهي. 
انگريزن ب اسلاہ تان نقل ڪي.و اسلام سڀئي مذهب وارن 
سان چڱو رستو اختيار ڪرڻ جو حڪم ڏٿي ٿو ۽ عورتن کي 
مردن جهڙا حق ڏٿي ٿو 
”اسان هندن وٽان اها ڳالھ نقل ڪكي آهي ت عورتون اڇوت 
آهن. سنڌي مسلمان مرد ڪڏهن ب عورت سان گڎ طعام نڻو 
کاٿي, جيتوڻيڪ آنتحضرت“ جن فرمايو تہ جيڪڏهن مرد ۾ 
عورت گڎ طعامہ كاٿين ٿ ٿا تہ خدا انهن تي پنهنجي رحمت نازل 
ڪري ٿو شريعت جي اِن حڪمر جي اثحرافي ڪرڻ ات 
وٽ باعث فخر آهي. توهان کي اهو ب ياد رکڻ گهرجي 
ت ”عورت جڎهن کان توهان جي زال ٿي. اُن کان اڳ توهان 
جي ماءُ هکي.“ عورتون درحقيقت مرد کان اعليٰ آهن. مرد کان 
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زياده قربائيءَ جو مادو اٿن. خلافت هلچل وقت عورتن جا 
قرباتي ڪکي, سا ڪڎهن ب وسارڂ جي ناهي. عورتن پنهنجا 
زيور ۾ ملڪيت سڀ قربان ڪيا. انهن ڳالهين ڪري اسلام 
عورت کي مرد کان اعليٰ درجو عطا ڪي دنيا جون چڱيون 
شيون, مغلا سون, چاندي ۽ ريشم عورت لاءِ مخحصوص ڪيا 
ويا, ۾ مردن کي اُتهن جي پائڻ کان متم ڪكي ويئي. خود قرآن 
شريف ۾ جنتي جتي مرد جو نالو آيو آهي. اُتي عورت جو نالو 
ب شامل آهي. 
”تحقيق جو مرد خدا جي آڏو جهڪيي ۾ جا عورت خدا جي 
آڏو جهڪي ۾ مرد جنهن ايمان آندو ۾ عورت جنهن ايمان 
آندو ۽ مردجي حڪم بڃا آڻين ٿا ۾ عورتون جي حڪم بجا 
آڻين ٿيون, ۾ مرد جي مخلص آهن ۽ عورتون جي مخلص 
آهن, ۽ مرد جي صابر آهن ۽ عورتون جي صابر آهڻ, ۽ مرد 
جي نهئا آهن ۽ عورتون جي نهڻيون آهن, ۽ مرد جي خيرات 
ٿا ۾ عورتون جي خيرات ڏين ٿيون, ۽ مرد جي روزا رکن ٿا 
۾ عورتون جي روزا رکن ٿيون, ۾ مرد جيڪي حيادار آهن ۾ 
عورتون جيڪي حيادار آهن, ۽ مرد جيڪي الله کي ياد ڪن 
ٿا ۾ عورتون جيڪي الله کي ياد ڪن ٿيون اُنهن لاءِ الله وٽ 
وڏواجر آهي ۽ الل اُنهن کي بخشي ٿو.“(قرآن). 
”ترآن شريف مرد ۾ عورت کي هڪجهڙو درجو ڏڻو آهي: 
اسلام ساڳيو درجو ڏنو آهي. مگر اسان ٻين مذهين جون 
ڳالهيون نقل ڪري پنهنجي تهذيب ۾ ڪلچر کي خرابُ 
ڪيو آهي. هن وقت اسان لاءِ صرف هڪ رستو ٿو آهي, تہ 
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عورتن کي سڌاري پنهنجي وڃايل تهذيب کي هٿ ڪريون.“ 

اڄ کان چاليه پنجاه ورهي۔ اڳ وارو زمائو خيال ۾ رکبو تہ 
مٿئين قسم جو اظهار خيال عورتن جي حقن جي حمايت ۾ هڪ قسمہر 
جو ”جهاد“ نظر ايندو. افسوس اهو آهي ت ان وچ ۾ جيڪو ا5 صديءَ 
جو عرصو گذريو آهي. اُن ۾ سنڌي عورت اٿين ٿي مظلوم آهي, جيكن 
اڳ هڪي! اُن گناه ۾ سڀٽي جا هٿ رڱيل آهن. خاص طرح اُنهن جا 
جيڪي باشعور آهن, جيڪي دانشور سڌاٿين ٿا, جيڪي صاحب قلمہم 
آهن. شيڪسپيڪر جا لافائي لفظ رڳو مٿڪبيٿ لاءِ ڪون هڪا: 

”انهن هٿن تي رت جا داغ آهن, عرپستان جا سمورا عطر انهن 
کي مِٽائقي ڪوت سگهندا.“ 

”اسان امڙ جي پيرن هيٺان بهشت تہ ڪوتڻ۔ ڳوليى پر کيس 
پنهنجن پيرن جي جٌٿتي ت نہ بنايون.“ 
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شهر_ ڪلچر جو سرچشمو 
۾ نجج 


شهر ڪلچر جو سرچشمو ٿئي ٿو ٻهراڙيون ۽ ڳوٺ, شهري 
ڪلچر کان متاثر ٿين ٿا. سنڌيءَ ۾ اسان, عام طرح, تهذيپ ۾ تمدن 
کي ڪلچر جي معثي ۾راستعمال ڪندا آهيون. 

تمدن, مدنيت, مديتو هڪٻڪي سان لاڳاپيل لفظ آهن. مدينو 
معثيٰ شهر. مسٽر منظور نقويءَ جي سنڌيءَ ۾ لکيل هڪ ڪتاب جو 
تالو آهي ”ستڌ جي مدنيت“. ڪتاب ۾ سنڌي ڪلچر جو ذڪر آهي. 

سنڌ جي اوائلي ۾ آڳاٽن شهرن مان ڪي هيئثر اُجڙي ويا آهن ۾ 
ڪي اڃا ساه پساه کڻي رهيا آهن. سنڌ جو تاريخ ئويس آثار قديہ جي 
ماهرن جي مدد کان سواءِ هڪ وک ب کي نڻو سگهي. 

وچولي زماني جي يادگار شهرن ۾ هونئن تہ گهڅاٿي ننڍا وڏا, پر 
حيدرآباد ۾ سکر, صحيح معثيٰ ص سن جا وسندڙ ۾ گڄندڙ شهر شمار 
ٿين ٿا. اُن دؤر جو هڪ خاص شهر, جو سکو ڏيڍ سكو سال اڳ جوڀن جو 
جلوو ڏيکاري پوکتي پکجي ويى سو آهي شڪارپور. 

شڪارپور ستڌ جي اُنهن سونهارن شهرن مان آهي, جن جي 
خوشبوءِ سان سننڌي ڪلچر واسيل آهي. بلڪ اين چوڻ ۾ ڪوبہ وڌاءُ 
ڪوف ٿيندو ت سنڌ جي ڪلچر ۾ سيوهڻ جي ڪلچر, ٺٽي جي ڪلچر ۾ 
نصرپور جي ڪلچر وانگر شڪارپور جو ٻ مخصوص ڪلچر آهي. 

انگريزن جي آمد کان پوءِ شڪارپور جو زوال آيو ۽ سکر زور 
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ورت زماني جي ڪم ڪار سان جڎهن ب منهنجو شڪارپور وڃچڻ 
ٿيندو آهي ت سىنڌ جي گزيٽيئرن ۽ ٹاريڂخي ڪتابن ۾ شڪارپور جي 
اڳوڻي اوج ۽ اقبال جا پڙهيل داستان ياد ڪري, مغلن جي زوال بعد 
دهليءَتي لکيل ”شهر آشوب“ياد ايندا آهن: 

دل جو اک مر اه الم شش الب 

سڪ 2“ بچ يل روزگار هءِ 

ان مه تلف ل ال وعرالن آررياه 

7م رم وا ن اک اچڪ هڃداسه 


پر انگريڙي دور حڪومت الادين جي چراغ وانگر جيڪو 
جادو ڏيکاريي سوهو ڪراچيءَ جو اُسرڻ. 

ڪراچي مڇي ماريندڙن جو هڪ ڳوٺڙو هو جنهن جي مٿي 
تي چارلس نيپئر هٿ رکيو ۾ دعا ڪياٿين: 

”اي ڪراچي! هڪ ڏينهن تون مشرق جي راڻي ٿيندينءَ!“. 

سنڌ تي انگريزن جي سڪو سالن جي حڪمرائيءَ ڪراچيءَ 
جي ڪاياپلٽ ڪري ڇڏي شهر ۾ اُهي بندر بازاريون, محل ماٿيون, 
باغ بوستان, رستا ۾ چونڪ ٺهي ويا, جيڪي سنڌ اڳي ڪڎهن ڪوڻہ 
ڏٺا هڪا. پاڪستان جي ٺهڻ کان پوءِ تہ شهر جي واڌاري جو ڪو ڇيهہ 
ئي ڪون رهيو آهي. هڪ طرف عربي سمنڊ جون ڇوليون آهن تہ ٻكي 
طرف ڪراچي شهر جون ڇوليون! 

سنڌ سرڪار جي رورل کاڻي جي شايع ڪيل هڪ انگريزي 
رسالي ۾ تاڙو ڪراچيءَ بابت هڪ جامع تاريخي مضمون شايع ٿيو 
آهي. سنڌي ڪلچر ۾ دلچسپي رکندڙ دوسخن کي اِهو مضمون ضرور 
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پڙهڻ گهرجي. (شايد ڪراچيءَ بابت اِن کان بهخر تاريڂخي معلومات 
وارو مضمون اڳي ٻيو ڪو بہ شايع ڪون ٿيو آهي.) پر سنڌ جي تاريځ 
جي طالب علمن لاءِ اصل اهم ڳاله اِها آهي ت هو ڪراچيءَ جو اِن نقط 
نگاه کان مطالعو ڪن ت سنڌ جي مٹي ذڪر ڪيل اڳوڻن شهرن جي 
ڪلچر وانگر ڪراچيءَ جو ڪلچر سنڌ جي ڪلچر تي ڪيئن ۾ 
ڪيتريقدراثر اندازٿي رهيو آهي. 

ڪراچيءَ جي صحيح آدمشماريءَ جا انگ اکر تہ خبر ناهي 
تہ ڪهڙا آهن, پر ان ڳالھ کان انڪار ڪري ڪون سگهبو تہ گانڌي 
گارڊن جي پڃرن ۾ بند ٿيل شينهن جي اتفاقي گجگوڙ جو آواز هاڻي 
ڪراچي شهر جي گوڙ ۾ موٽرن جو هارن معلوم ٿيندو آهي. 

نومير جي پوٿين ڏهاڪي ۾ ڪراچيءَ ۾ ٻ اهم ڪانفرنسون 
ٿيون: هڪ تعليمي ۽ ٻي ادبي. ٻِنهي جو واسطو سنڌ جي ڪلچر سان ه.و 
پهرين ڪانفرنس جوافٿاح 24 ٿومبر ٿي ٿيو ۽ ٻيءَ جو 26 نومبر ڻي. 

پهرينءَ ڪانفرنس جو انتظام سنڌ جي تعليمي سيڪريٽري 
مسٽر علي ڏني پنهور ۽ سندس رفيقن ڪيو ۽ ٻيءَ جو انتظام پروفيسر 
غلام مصطفي شاهہ ۾ سندس رفيقن ڪي.و ٻِيئي ڪانفرئسون, بامعليل, 
با مقصد ۾ نهايت پرورقار ۽ هر طرح شائدار رهيون۔ 

پهرينءَ ڪانفرنس جو افعتاح سنڌ جي گورنر ليمفٿيثئتٽ 
جٽرل ايس.ايم عباسيءَ ڪيو ۾ ٻيءَ جو وزير داخل حڪومت 
پاڪستان جتاب محمود هارون. 

پهرينءَ ڪانفرنس ۾ گورنر سنڌڈ تعليمدانن ۽ دانشورن کي 
خطاب ڪندي ٻِن ڳالهين تي خاص طرح سان زور ڏنو:_ 
۱. دانشور تعليمدان علماءَ عالمہ ۽ ثفسيات جا ماهر قومي ڪردار 
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جي تشخص ڏانهن توجه ڏين. 

2 اسان هڪ اهڙيءَ دنيا ۽ اهڙي دؤر ۾ آهيون, جٿي زندگيءَ جي 
شاهراه تي ٻين قومن سان هر قدہ تي چٿاڀيٽي آهي. اسان کي 
پنهنجي تعليمي نظام کي اهڙو مثبت ۾ موؤثر بناتلو آهي, جو هن 
چٽاڀيٽيءَ جي در ۾ ڪامياب ؟ گذاري سگهون. 

موصوف ٻڌايو ت پاڪستان جي اٺ ڪروڙ ٽيهتر لک باشندن 
مان پنج ڪروڙ ڇاوئجاهھہ لک ڄڱا ايڪيهن ورهين جي ڄمار اندر 
آهن, جنهن مان اندازو ٿيندو تہ ڪيتري ڪٿير تعداد جي ٻارن ۾ 
نوجوانن لاءِ تعليم جو انتظام ڪرڻو آهي, ڇو تہ هن دؤر پر ”تعلڪم 

انسان جو پيداكشي حق آهي.“ 

موصوف شاگردن, اسخادن, تعليمي ادارن, نصاب, درسي 
ڪتابن, تعليمي ضرورتن ۾ ملڪي وسيلن ۽ ماحول جو مفصل ۽ موٹر 
نموني ۾ ڪر ڪندي چيو ت مان صوبي جو انتظامي سربراه تہ آهيان پر 
ٽن ٻارن جو پيءُ ب آهيان جيڪڏهن مون کي پنهنجي اولاد جي تعليہ جو 
اوٽو آهي ت ٻين والدين کي ب پنهنجن ٻچن جي تعليہم جو انتظار هوندو 

سنڌ جي گورئر جي تقرير ٻڌڻ وٽان ۽ توجھ طلب هئي. غير 

رسمي ۾ مور هڪي. عام طرح ڇپيل رسمي تقرير ڪان هئي. 

ڪانفرنس ۾ صويي جا ممتاز تعليمي ماهر هڪا. مون گهڅن کي افخعاح 

جي ڪارواتيءَ بعد شاميائي ۾ چانه ڀيڻ وقت تتقرير کي پسند ڪندي 
ٻڌو جيڪڏڎهن سندن سفارشن سان گڎ (يا الڳ, گورٽر سنڌ جي اها 
تقرير ڇڀاٿي, تعليمي ۽ علمي ادارن ۾ تقسيمر ڪئكي وڃي ت ثمام 
عمدي ڳالهھ ٿيندي اهو انڪري ب ضروري آهي جو اُن تقرير جو 
مڪمل مٿن اڃا تتاکين ت ڪنهن ب اخبار ۾ شايع ڪود ٿيو آهي. 
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افتحتاحي اجلاس ۾ اهو معلوم ٿيو تہ تعليمي ڪانفرنس سنڌ 
صلاحڪار ڪائونسل ۾ آيل ڪنهن گهر يا تجويز جي نتيجي طور 
نه لد ڪج ويجي هحي 
ٻکي طرف ادبي ڪانفرٽس ”سندي ساهت سال“ جي پڄاڻيءَ 
تي سالماني وڏي اجحما جني تموني ڪوٽائي ويخي مقي. ڪانفرنس ۾ 
ٻڌايو ويو تہ ساهت سال جي تجويز ۾ تحريڪ مسٽر خان محمد پنهور 
ڏئي ۾ هلاتي هئي. 
ڪانفرنس ڪراچيءَ جي رنگبرتگي شهر ۾ في الحال تہ ڄڻ 
هڪ نئون رنگ آڻي ڇڏڌبو ڪتاب, قلمي مخطوطا, راڳ ۾ مشاعرو اُن 
رنگ جا مکكي انگ هڪا. پر اُن کان ب اهم ڳالھ هي ستڌ جي ايٿرن 
سارن پڙهيل ماڻهن, تعليمدانن ۽ دانشورن جو گڎ ٿيڻ. غلام مصطفيٰ 
شاهھ صاحب هڪ سنڌي سالڪ جي اصول تي عمل ڪري ڏيکاريو: 
محبتي ميڙي, ڳوٺ ٻڌجي هيڪڙو 
تين جي ويڙهي., پاڻهي ايندو پاتشاهہ 
جئثاب محمود هارون افتتاحي تقرير ڪندي سد کي سڪ سان 
دعائون ڏنيون ۽ اديبن, دائشورن, مؤرخن, تعليمدانن ۽ آثار قديہ جي 
ماهرن کي سنڌ جي ادبي ۾ ثقافتي ورڻي تي ڪم ڪرڻ لاءِ اپيل ڪئي. 
جتاب محموڊ هارون جي تقرير جو وڏو حصو اخبارن ۾ شايع ٿي 
چڪو آهي تاهم موصوف جي تقرير جا ڪي خاص ٽڪرا توجه طلب آهن. 
سنڌي ٻوليءَ جو ڏڪر ڪندي جتاب محمود هارون چيو: 
”سنڌي ٻولي تمام آڳاٽي ۽ جهوني ٻولي آهي ۽ ترقي يافھ 
ٻولين وانگر سمورين لساتي خوبين سان مڪمل طرح سان 
مالامال آهي. 


52 .: سنڌي ڪلچڇر 


”سنڌي ٻوليءَ جي تاريڂ جا سمورا پهلو اڃان تاٿين اسان 
جي اڳيان اچي نہ سگهيا آهن, اُن لاءِ نهايت گهڻي تحقيق 
جي ضرورت آهي. موهن جي دڙي جي اصلي لپي اڃان 
تاٿين نہ پڙهي ويڪي ۾ ث وري تاريخدان يا آثار قديہ جا 
ماهر اڃان تاٿين دييل بندر جي جاگرائيائي حيثيت تي 

يڪراءِ ٿي سگهيا آهن. 
”اهي تاريخي ۽ لساني حقيقون جڎڏهن صحيح شڪل ۾ 
اسان جي آڏو اينديون, تڏهن اسان جي سنڌ سونهاري ۽ اُن 

جي تاريخ ۽ ٻوليءَ تي وڌيڪ روشتي پئجي سگهندي, ۽ 
اسان جا نوان نسل پنهنجي شاندار ماضيءَ کان پوريءَ طرح 
واقف ٿي سگهندا.“ 

سنڌ جي علمي روايت جو ڏذڪر ڪندي موصوف چيو: 
”سنڌ جي بزرگن علمہ ۽ فن جي ميدانن پر جيڪي شائدار 
ڪارناما سرائجام ڏئا آهن . سي نات جي رهبريءَ لاءِ 
هڪ مڪمل سيق جي حيثيت رکن ٿا. سنڌ عربن جي دؤر کان وٺي 
عالمن ۽ بزرگن جو مرڪڙ رهيو آهي. شامص عراق, عرپستان ۽ ٻين 
ملڪن مان ڪيتراتي عالم ۾ صوفي بزرگ هتي آيا ۾ هن علائقي کي 
پنهنجي ديتي علہ سان مالامال ڪيو آهي. هتانن سنڌ مان بہ 
ڪيٽراٿي وڏا بزرگ ۽ عالم ايران ۾ عرب دنيا ۾ پهتا ۾ اُنهن اُڻي فارسي 
۾ عربي ٻولين ۾ جيڪي خدمتون سرانجام ڏنيون, سي ب جڳ مشهور 
آهن. ٺٽي ۾ بکر جا ڪيٿرائي عالہ ن صرف ٻي عرب دئيا ۾ بلڪ عين 
عريستان ۾ مذڏهيي ۽ دتي خدمحون سراثچام ڏيندا رهيا آهن, بلڪ 
سنڑي عالمن جون ڪڪريون ٿي #ضميقون اچ ب مصر جي الاڙهر 
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يونيورسٽيءَ جي نصاب ۾ شامل آهن. دنيا ۾ سڀني کان اڳ جيڪو 
پهريون اسلامي ڪتاب تيار ٿيو سو حديثٿ جو مجموعو سنڌ ۾ ٿي تيار 
ٿيو. قرآن شريف جو پهريون ترجمو سڀ کان اڳ سنڌي ٻوليءَ ۾ ٿي 
ٿيو اُٹهيءَ کان سواءِ سنڌي عالمن ڪيترائي ڪتاب عربي ۽ فارسيءَ ۾ 
لکيا آهن اُنهن مان گهڻا اڃا تائين ڇپجي ن سگهيا آهن. ضرورت ان 
ڳالهھ جي آهي ت اُهي تسخا ڳولي هڪ هنڌ گڎ ڪري ت صرف 
ترتہيوار شايع ڪرڻ گهرجن, پر اُنهن جا سنڌي ترجما ب ڇاڀڂ گهرجن. 
حضرت شاه عبداللطيف ڀٽائي سموري دنيا ۾ ”عالم جي آبادي“ لاءِ 
جيڪوپيغام ڏنو آهي, تنهن تي اسان سڀٽي کي فڂر آهي. شاهہ صاحب نہ 
فقط سنڌ لاءِ پر سموري عالہ جي خوشحاليءَ جي دعا ڪكي آهي.“ 

ڪنهن ب بااختيار ۽ بااثر شخصيت کان ڪنهن ب اثارقديم يا 
ڪنهن علمي ڪارنامي جي تعريف ٻڌڻ خصمصا اُنهن لاءِ جيڪي 
پاڻ کي اُن جا ثقافتي وارث سمجهن ٿا, خوشيءَ ۾ ثڂر جي ڳاله 
هوندي آهي. جتاب محمود هارون جي تقرير بہ ڪانفرنس ۾ نهايت 
خوشگوار ماحول پيدا ڪري ڇڏي.و 

ڪانفرنس جي ڪررواتي ٻہ ڏينهن جاري رهي ۾ اُن جي 
اجلاسن ۾ صيح شام دلچسپ ادبي مذاڪرا ٿيندا رهيا, جن ۾ اچ جي 
عام دعوت هئي. جيڪڎهن ڪراچيءَ جون ٻيون اخبارون ب سنڌي 
اخبارن وانگر ڪانفرنس جي ڪاروائيءَ کي چاھہ ۾ تفصيل سان 
ڇاپين ها تہ شايد ڪراچيءَ جي اڃا ب گهڻن باشندن کي سنڌ جي اُن 
قابل فخر ثقافتي سرمايي جي ٿوري گهڻي جهلڪ ڏسڻ پسڻ جو موقعو 
ملي ها, جنهن جو جتاب محمود هارون پنهنجي تقرير ۾ ذڪر ڪيو 
ه.. پر جتي ان ڳالھ ڪن کي مايوس ڪيو اُتي ڪانفرتس جي آخرين 


4.: سنڌي ڪلڇرو 


اجلاس پرمسٽر مظهر يوسف جي تقرير کين خوش ڪي.و هن پڻهنجي تقرير 
۾ وڏي بيباڪيءَ سان پنهنجي مادري زان اردوءَ سان گڎ ”سنڌي ٻوليءَ“ جي 
ڀرپور حمايت ڪي ۽ تحسين ۾ تاڙين جي گونج ۾ چيو: 

”مان ميرٺ مان هِت آيس, سن ۾ رهيس. مون کي احساس 

آهي ت منهنجن ٻچن کي هِتي تي رهڻو آهي اسان کي سنڌ ۾ 

رهڱو مرڻو آهي. مان هن ڌرتيءَ سان محبت ڪريان ٿو“ 

مون کي مظهر يوسف جي سچاتيءَ ۾ سڪ بيحد متاثر ڪيو ۾ 

احساس ڏياريو تہ قدرت جي باغ ۾ جتي سشڪل ڪئبا آهن اُتي سرسيز 
پن ۽ وڻندڙگلابي گل ب آهن. گلن کي گڎ ڪرڻ جو نالو ”ڪلچر“ آهي. 
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صاحب ساريءَ سنڌ تي بادل برسائيتس 


مصري ملاتينس, کنڊ وانگر کير ۾ 
مصري شاهھہ 


ڪراچيءَ جي ”ساهت سال ڪانفرنس“ ۾ مسٽر مظهر يوسف 
جي تقرير اردو محاوري موڃب, ”ثقارخاثي ۾ طوطيءَ جو آواز“ ثابت 
ٹئي ٿي یا ”اسٽوري آف سينٿ مائيڪل“ جي مصنف جو قول صحيح 
ثقابت ڪري ٿي ت ”پکيکڙي جي لات, توين جي ڌڌڪي کي خاموش 
ڪري سگهي ٿي“, تنهن جو فيصلو تہ وقت ڪندو پر چند حقيقتون 


بهرصورت واضح ۽ توج طلب آهن: 
1 آيامن کان وٺي, مختلف قومون ۽ قبيلا, برصفير ۾ اثر 


اولھ وارن جابلو لٽَڪن ۽ لئگهن مان وارد ٿيندا رهيا آهن, جيڪي بقول 
پروئفيسر راڌا ڪرشتن ”هندستائي معاشري ۾ رجذب ٿيندا ويا آهن.“ 

2 تاريخي دور ي آرين جا اهڙا ڪٽڪ جڎڏهن سنڌ ۾ 
هڪا. آرين ”هئدو ڌرم“ راكئج ڪي جنهن موڃب معاشري جا بتياد 
0900 ڻج باار بٿشن کي ۾ هر طرح جي 


چاڪري شودرن کي! 
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3 ٻڌ مذهب هندو معاشري ۾ هيٺين طبتن جي استحصال 

خلاف هڪ ”انقلاب“ هو جنهن کي هندو سماج رد ڪي.و 
4 مسلمان ست سڪو ٻارهن عيسوي سن ۾ سنڌ جي 
رستي, برصغير ۾ داخل ٿيا. هو لکن جي تمداد ۾ِ ڪون هڪا, پر وٿن 
جيڪو پيغام هو اُهو هندو معاشري ۾رعام ڄام پکڙي.و سنڌ ۾ تہ اسلام 
تمام تيزيءَ سان پکڙيو جئهن جو سبپ, بقول پروفيسر گڻئڪو وسڪي, 
۽ 
هڪا, هندو برهملن جا ستايل هڪا. جڎهن مسلمان سد مايا .َ.ضڻڻڈكڈ 
سنڌ تي برهمڂڻ حڪومت ڪري رهيا هڪا. ازان سواءِ, 0 طور پڻ 
کين هندو سماج ۾ برتريءَ وارو بلڪ سڀ کان مٿانهون درجو مليل هو 
5_ سٿتڌ وانگر هغد ۾ پڻ مسلمانن جو تعداد جيئن پوءِ 
تين وڌندو رهي.و (اهو عمل اڄ ڏينهن تائين جاري آهي). ساڳكي, وقت 
اها ب حقيقت آهي ت هئدستاني معاشرو هڪ هزار ورهين گذرڻ کان 

پوءِ ب اسلام کي ٻڌ ڌرم وانگر ڂختم ڪري ڪو نہ سگهي.و 
6 ماضيءَ ۾ هندن ۽ مسلمانن ۾ راتحاد وڌاثى لاءِ عوامي 
۾ سرڪاري سطح تان ڀرپور ڪوششون ٿينديون رهيون. هندن ۾ 
ڀڳتي تحريڪ ۾ مسلمانن ۾ تصوف جي تحريڪ اُنھن ڪوششن جا 
روشن مثال آهن. سڄي برصفير ىي بقول پروفيسر سين, ”سنڌ اهڙو 
ڀرڳڻو هو جتي اسلامي تصوف ڀڳتي تحريڪ تي غالب آيو هو“ بقول 
يي ”سئڌ ۾ هئدو مسجدن ۾ ڏيا ٻاري ايندا هڪا.“ باتول مولانا 

غلام مصطفيٰ قاسمي, ”ڊاڪٽر گربخشاڻي صبح جو نئڊ مان اُٿڻ بعد 
قرآن ڪريم ۽ مثثوي شريف پڙهندو هو“ 
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جي باوجود برصغير ۾ وقت بوقت اهڙيون تحريڪون اُڀرنديون رهيون 
جن هئدن ۽ مسلمائن ۾ ويچا وڌايا. مسلمانن پر حضرت مجدد الف 
ٹانيءَ جي تحريڪ ۾ هندن ۾ آري سماج ۽ سنگئن تحريڪون ان 
حقيقت جا ناقابل ترديد ثيوت آهن. 

8 سنڌ ۾ مذهبي تعصب تمام گهٽ هو پر تڏهن ب سٿڌد 
اُڻهن تحريڪن جي اثر کان آجي ڪاڊ هئي. بقول مرحوم رحيم داد 
مولاكي شيدائي: ”مولائا دين محمد وفائيءَ جهڙن بزرگن کي سنڌ ۾ آريہ 
سماجن خلاف علمي جهاد ڪرڻوپيو.“ بقول محترم جمال ابڙو: ”مسلمان 
تُوڪان کوليندو هو تہ هندو پاڻ ۾ ٻَڌي ڪري, پنهتجن دڪانن ۾ 
سامان جا اگھ ڪيرائي مسلمانن جو دڪان ناڪام ڪندا هڪا ۾ 
مسلمان کي اگر سرڪاري توڪريءَ ۾ ڪلارڪي ب ملندي هئي, تت 
هندو سندس سڄو سروس رڪارڊ خراب ڪري ڇڏيندا هڪا, تہ متان 
ڪو پروموشن مليس.“ 

9 انگريزن = جي دور حڪومت تاتين هندن ۾ مسلمانن ۾ 
ويڇو ايرو تہ وڌي ويو هو اي ٿانو مان پاڻي پيئڻ لاءِ ب تيار 
ڪو ن هڪا! سنڌ ۾ ريلواٿي اسٽيشئن تي هندن لاءِ پاڻيءَ جا حَٽ جدا ۾ 
مسلمانن لاءِ جدا رکيل هوندا هڪا, ِ‫ دروازن ۽ مان تت هوندو 
هو: ”هندن لاءِ پيكڻ جو پاڻي“, ”مسلمانن لاءِ پيئڻ جو پاڻي.“ 

0_ انگريزي دور حڪومت تاٿين مسلمائن جي رهڻي ڪهڻي 
0٤ 1ً1٣5(‏ (ه«۱1) هندن کان مڪمل الڳ ٿي چڪي ھهڪي. سنڌ ۾ هندو 
ڪلچر, سنڌي مسلم ڪلچرکان نمايان ۽ مثفرد شڪل صورت 
اي 
جو ”سنڌي ڪلچر“ تي انگريزيءَ پلکيل هندستان ۾ ڇپيل ڪتاب 
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.7 سن پرآڻيءَ ويئيء٤ي‏ دعا سلام کاڌي پيڻي جي ثموني 
ي برڻشن ۾ لياس ۾ مرڻي پرڻي جي ريٿن رسمن پرهر هنڌ, هندو- مسلم 
فرق چٽو ه.و ٻيو تہ هي ٻوليءَ ۾ راڳ ۾ ب اهو فرق ظاهر هي جنهن جو 
هڪ واضح مثال شاه جي رسالي جي ٻوليءَ ۾ ساميءَ جي سلوڪن 
جي ٻولي ۾ ثرق آهي ساڳي؛ ريت اها ب حقيقت آهي ت. سثاڌ ۾ عام 
طور مسلمان ڳاتڻا مشهور هندو شاعر ساميءَ جو ڪلام ڪونہ ڳائيندا 
هئا, توڙي جو سامي تاچي پيٽي تصوف آهي. 

 ..‏ مء لا مر طور اين سمجهيو 

ويندو آهي ت هن ”ويڙهاييو ۾ راڄ ڪيو“ جي پاليسيءَ تي عمل ڪي.و 

پر انگريزن کان اڳ ميرن جي صاحبيءَ ۾ هد اتان هڪجهڙو 
سلوڪ ڪون ڪيو ويندو هو. مرحوم "0 نور احمد لغاريءَ جي 
خائدان جا اچ ۾ هندنخان بپ بيشتاز هندو مريد آهن, مرحوير تراپ 
صاحب جو تڙ ڏاڏو ثواب ولي محمد خان لغاري ستڌ جي ٽالچر حاڪمن 
جو وزير اعليٰ هوندو ه.. نواب عبدالعلي خان مون کي پاڻ ٻڌايو ت 
سئدس ذڎاتي معلومات موجڃٻب هئدن کي گهوڙي سواريءَ جي اجازت 
ڪان هوندي هئي. انفرادي معلومات کي درگذر ڪري تاريخ جي 
گواهي وئبي تہ ان حقيقت کي صحيح ثابت ڪرڻ لاءِ رڳو سيٺ 
نائونمل جون ”يادگيريون“ ٿي ڪافي ٿينديون. 

3 ڪلهوڙن جي ڏينهن ۾ مخدوم محمد هاشم ٺٽويءَ 
جي سخت گيريءَ واري پاليسيءَ جي اڃا تاٿين دانهن ٻُڌجي ٿي! ان 
سلسلي ۾ ٻيو تہ تہ ب مولاتا دين محمد وفاتيءَ جي ڪتاب تي محٽترم 
پير حسام الدين راشديءَ جو لکيل مقدمو پڙهي ڏسجي. اِهو ڪتاب 
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محترم علي نواز وفائيءَ ڇپايو آهي. 

4_ ڪلهوڙن کان اڳ مغلن جي ڏينهن ۾ جيڪي فارسي 
تاريخون ۾ ڪتاب لکيا ويا آهن, تن ۾ ت هندن جو ذڪر اٿي ۾ لوڻ برابر 
ب ڪونهي. اُن مان ان دور ۾ هندن جي حالت جواندازو لڳائي سگهجي ٿو 

5ك- مغلن جي ڏينهن صى سرڪاري سطح ٿي, 
شهتشاه اڪبر ”هندو_ مسلم اتحاد“ جي ڀرپور ڪوشش ڪئکي. 
بيشڪ سئدس انهيءَ نقط نگاهھ کي تشڪيل ڏيڻ ۾ ابوالفضل ۾ 
ملافقيضيءَ جي سوچ کي وڏو دخل هو پر فيصلو پس پيش اڪبر 
جو پنهنجو هو. هن پاڻ کي ”هندو مسلہ اتحاد“ جو ”نشان“ ڪري 
پيش ڪيو. هندن تان جزيہ ڍل لاهي ڇڎيائين, وٽانکن شاديون 
ڪياٿين, درٻار ۾ پنهتجي سرڪاري لياس ۾ هئدو رنگ ڊنگ 
شامل ڪياٿين. گوشت کاٿڻ ڇڎيائين, مذهبي مناظري بازي 
ڪرايائين, (هڪ دفعي جڎهن متاظري بازيءَ ۾ عالمن ۾ اتفاق 
ناممڪن ٿي پيو تڎهن مڙئي کي تنندهار جي حاڪم ڏانهن 
موڪليائين ۾ لکيائيٽس ت موٽ ۾ هتن جيترا ڀلا گهوڙا موڪلي ڏي)ا. 
اڪبر لاءِ چيو ويو آهي ت هن اسلام کي ترڪ ڪري ڇڏيو ه.و ان ۾ 
ڪو شڪ ڪونهي ت اڪپر ”دين الاهي“ ايجاد ڪيس.س پر ويهينءَ 
صديءَ جي مغربي محققتن ان الام کي غلط ثابت ڪيو آهي. 
سڪئدري۔ پر اڪبر جي مقيري جي اڏاوت ۾ مغل طرز تعمير سان گڎ 
راجپوت طرز تعمير ٻ موجود آهي. نہ فقط ايٹري بلڪ اڪبر جي 
مقبري جا مختلف طبقا, سندس وصيعت موجب, مختلف مذهبن 
مڃيندڙن جي احترامي مڂتلف طرز تعميرموجب آڏيا ويا. اهڙيءَ ريت 
اڪير تہ فقط زندگيءَ ۾ پرموت ۾ پڻ پاڻ کي ”هتدو_ مسلہ 
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اتحاد“ جو ”نشان“ ڪري پيش ڪي.و. ليڪن اڪبر جي سرڪاري 
سطح تي ايڏي وڏي ڪوشش جي باوجو برصفير ۾ ”هندو_ مسلم 
اتحاد“ جو خواب شرمتده تعبير ٿي ڪونہ سگهي.و ٻيو تہ هي پر خود 
اڪير سان جيڪو سلوڪ ٿيق اُن جو اندازو ان ڳاله مان لڳائي 
سگهجي ٿو ت جاٽن ۾ مرهٽن جڎهن زور ورت تڎهن بقول پروفيسر 
جي.ايم. مهڪري: ”سڪندري مان اڪبر جا هڏا قبر مان ڪڍي ٻاهر 
ڦتي ڪيائون.“ ساڳيءَ ريت, هندستان جو موجوده دور کيس ان طرح 
بياد ڪري رهيو آهي ت اڇوتن جي اڳواڻڂ شري جڳ جيون راہ تازو 
پنهنجي هڪ پيلڪ بيان ۾ چيو تہ ”متهنجا وڏا هئدو برهمخن وانگر 
ايڏا بي غيرت ڪود هئا, جو مغلن سان ماٽيون ڪن.“ 

اتتصادي نقط نگاه کان تاريخ جو طالب العلہ اٿين چكي 
سگهي ٿوت بنيادي طرح اختلاف عوام ۾ خواص ۾ رهوندو آهي, سُڃن ۾ 
ساون جون دنيائون الڳ الڳ هونديون آهن. جيڪڏهن تاريڂي 
حقياقت انهيءَ حدبنديءَ تاين ٿي محدود آهي ت پوءِ پوري برصقير ۾ ۽ 
سنڌ ۾ غريب مسلمانن ۽ غريب هندن جو پاڻ پراتحاد ٿيڂ كيندو هو 
(ساڳيءَ ريت شاهوڪار مسلماتن ۽ شاهوڪار هئدن جو پاڻ ۾). پر 
تاريخي طور اٿين ڪو ن ٿيو. 

هزار ورهي۔ گڎڏ گذڌارڻ کانپوءِ ب, ڀڳتي تحريڪ ۾ صوفين جي 
درويشان دعائن هوندي ب. مغل اعظہ جي مڙئي قربائين ۾ ڪوششن 
جي باوجو هندو ۾ مسلم ڪلچر ساڳيو ٿي ن سگهيو ۾ 
برصفير ”مجمع اليحرين“ بڻجي نہ سگهيو! هندستان جي نقشي تي 
لڪير آٿي, ٻ الڳ ۾ آزاد ملڪ وجود ۾ آيا. بقول محثرم پير علي 
محمد راشدي:”هئد کي سوراج ۾ سٿڌ کي پاڪستان جُڙي.و.“ 
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آلفريڊ ڪورزوسِيڪي تالي پولنڊ سي هڪ ماهر 
فيلسوف ۾ مثطق جي ماهر (جنهن سن 1918ع ۾ آمريڪا ۾ شهريت 
ورتي) ساهوارن کي ٿن درجن ۾ ورهايو آهي. 
(الف) ‏ 1111111[8-'(1211018 :9[8115[ 
۾ ٻوٽا, جيڪي قوت کي سهڙين ۽ سموهين ٿا, يعتي 
9-9 ڪري وڌن ويجهن ٿا. 
(ب) - 131110118 -5[9800 :411111815 
جانور جيڪي وڻن وانگر زمين سان ساڳيءَ جاءِ تي چُهٽيل 
ڪون ٿا رهن, بلڪ وڏيءَ ويڪريءَ ايراضيءَ ۾ ٿهلجي وڃن ٿا ۽ ان 
مان فائدو حاصل ڪن ٿا. 
.1 11110-1111011118 1 :11811 
ڇ ‫انسان, جيڪو وقت کي مقيد ڪري ٿ.و ي يعتي اڄ کان هزار 
ورهيٰ اڳ جيڪو واقعو ٿيو اُن مان سبق پرائي, آزمودو پنهنجي ذهن 
جي ساثچي ۾ ڪمپيوٽر وانگر محفوظ رکي ٿو ۾ اهڙيءَ ريت گڎڪيل 
آزمودي جي آڌار تي مستقبل پراڳتي قدم وڌاٿي ٿو 
”ساهت سال ڪانفرتس“ کان سخت پوءِ (مظهر يوسف جي 
تقرير جو ڏڪر ڪرڻ کان سواءِ) مون تنوير عباسيءَ کان مهاجرن بابتٹ 
سندس راءِ پڇي. هن چيو ت ”سىڌ جي ڀلاٿي ان ڳالھ ۾ آهي ت سنڌي ۾ 
مهاجر پاڻ ۾ محبت سان رهن.“ 
تنوير سنڌ جي برک شاعرن ۽ سئجيده دانشورن ۽ مان آهتين. 
سنڌ جي سڄڱن کي. پراڻن ۽ نون سہندين کي تنوير ۽ مظهر يوسف جي 
راين تي سوچڻ گهرجي. اهي اهم رايا آهن ۽ روشن مستقبل جي 
تشاندهي ڪن ٿا. انهيءَ وات وٺڻ سان ٿي ”سٿڌد جو ڪلچر“ نکين 
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تواناقي حامصل ڪري سگهي ٿو 
سنڌيءَ ۾ چوڻي آهي تہ تاڙي هڪ هٿ سان ڪان وڄندي 
آهي. سنڌ ڏاڍا سور سَئا آهن. ”مثزل گاه“ جي فسادن ۾ 1972ء وارن 
لساني فسادن ۾ ڪهڙو فرق آهي؟ نفرت ڪڏهن ب مسئلا حل تہ ڪيا 
آهن. ثفرت نقصان ڪندي آهي. سنڌ جي روايٿ محبتٿ جي روايت 
آهي. سنڌ کي محبت جي موٽ ۾ محبت ملڻ گهرجي. سنڌ سان 
انصاف ٿيڻ گهرجي. سنڌ جا ڏک ۽ سور ختم ٿيڻ گهرجن. اُن ۾ پوري 
پاڪستان جي ڀلائي ۾ بهبودي آهي. 
ايم. پي. ڀڻاوالا پنهنجي انگريزي ڪتاب ”پاڪستان جو 
تعارف“ ۾ چيو آهي: ”ڪلچر جي ارتقا جي لحاظ کان, پاڪستان جي 
مڙئي صوبن ۾ سن بهترين آهي...“ 
سنڌ ۾ ايامن کان وئي خشڪي ۾ سامونڊي رستي. ايرانين, 
يونائين, آرين, افغاثن, عرين, مغلن, يورپي لوڪن ۽ هعدستانين جا قافلا 
ايندا رهيا آهن, جي پوءِ هميش هِحي جا سنڌي ٿي رهيا آهن. اُتهن مڙئي 
گڏجي سنڌ کي موجوده(جسمائي ۽ روحاني) شڪل صورت ڏني آهي. 
ضكډاټجي پاشندڻ 5 زندکيءَ جي هر تعاملي ۾ ٣بهتاجي‏ 
اصول تي عمل ڪرڻ جي ضرورت آهي. 
سم علم الارض جي لحاظ کان, گهڻي قديہ زمين ڪان 
آهي. اُن ڪري ان کي نوجوان ڪوٺئي سگهجي ٿو پر تهذيبي لحاظ 
کان موهن جي دڙي واري تهذيب نهايت قديہ آهي. درحقيقٿ, سنڌ 
جي تهذيب بينل پاڻيءَ وانگر ڪڎهن ب جامد ۾ ساڪت ڪان رهي 
آهي. هاڻي ب برصفير جي ورهاڱي کان پوءِ مشرقي پنجاب, بهار ۾ 
دهليءَ مان مهاجرن جو وڏو تعداد ستڌ ۾ آيو آهي ۾ انهيءَ سيبان, سٿّد, 
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ڪلچرجي تاريڂ جي نئين باب جو آغاز ڪري سگهي ٿي. پاڪستان 
پر ڪيٽرن تي طبقن جا ماڻهو رهن ٿا. هر ڪنهن کي پنهنجو پنهنجو 
ثقافتي سرمايو آهي ۾ ت رڳو ان کي محفوظ رکڻ فرض آهي, بلڪ اُن 
مان فاٿدو وٺڻ جو ب حق آهي. 

ثقائعي يڪجهتيءَ جي ڏاهپ سان رٿيل پروگرام وسيلي ٿي 
پاڪستان جي تهذيټ کي تقريت ملي سگهي تي 

ڪلچرتہ فقط پاڪ ڪتابن جي پيداوار آهي, جيڪي اسان 
کي پيغمبرن ۽ درويشن وٿان مليا آهن, پر ان سرزمين جي حالتن جي ب 
پيداوار آهي, جْي اسان رهون ٿا. زندگيءَ جي اعلي روحاني طرز ۾ ب 
انسانن جفرافياٿي ۾ قدرتي حالتن مان استفادو ڪيو آهي. انسان 
هميشہ قدرتي حالحن کي پنهنجي فائدي ۾ موڙڂ جي ڪوشش ڪئي 
آهي. ' 

جيڪڏهن ستڌ درياهھ جي پاڻيءَ کي سمنڊ ۾ وهي وڃڻ کان 
بچائي, آبپاشيءَ لاءِ ڪارآمد بنائڻ لاءِ ڪروڙين روپيا براجن جي 
تعمير تي خرچ ڪري سگهي ٿي ت اُن کي علمي براجن تعمير ڪرڻ 
تي ب توجهھ ڏيڻ گهرجي ۾ هر قيمت تي ڏيڻ گهرجي ت جيئن سنڌ ۾ِ 
رهندڙ مختلف ماڻهن جي دل, دماغ ۾ روح جي آبياري ٿي سگهي. 

[18 ڊسمٻو 1981ع] 


4[ :سنڌي ڪلچر 


سنڌ جون ممتاز علمي شخصينون 
(مولائا عبيدالل سنڌي) 


اسان جي چوڌاري روزانو سوين هزارين ماڻهو پيدا ٿين ٿا, اُهن 
مان اڪثر جاندارن جي ليول تي زندگي گذاريندا رهن ٿا, پر ڪي اهڙا 
اعليٰ انسان ٿين ٿا, جي انگريزي محاوري موجب ”وقت جي ريت تي 
پنهنجن قدمن جا نشان ڇڎين ٿا.“ ڪلچر اهڙن اعليٰ انسانن جي 
رهڅي ڪهڻي.اُٿيءَ ويئي, صحبت ۽ سخحن جو نالو آهي. 
گذريل هڪ سؤ ورهين ۾ جن باغ و بهار شخصيتن سنڌي 
مسلمان جي ذهن کي سڀ کان زياده مٽااثر ڪيو آهي, تن ۾ وڏي ۾ وڏي 
قداور شخصيت غالياً هڪ پنجابي نو مسلم جي هڪي. هو مذهب جي 
تبديليءَ ڪري, هجرت ڪري سنڌ ۾ آيو ۽ دائمي سڪونت اختيار 
ڪيائين. پنهنجي اخلاق, اخلاص, محبت ۾ عظمت سبپ سنڌ جي : 
ماڻهن ۾ ايڏو تہ مشهور ۾ مقبول بلڪ هر دلعزيز ٿيى جو اڄ سندس نالو 
سن جي تاريخ جي صف اول جي مشاهيرن ۾ شمار ڪيو وڃي ٿو 
مولائا عبيدالله سنڌيءَ جي زندگي ۾ سنڌ سان محبت, سنڌ ۾ آيل 
مهاجرن يعني تون سنڌين لاءِ هڪ روشن مثال ۽ ماڊل آهي. 
مولانا سنڌي انقلاب آفرين ۾ تاريخ ناز شخصيت ه.و ِ 
برصفير ۾ سندس لاتعداد عقيدت مئد هڪا. مولائا جان محمد ڀُٽي مون 
کي ٻڌايو تہ هڪ دفعي مولانا مودودي مولاتا سنڌيءَ جي لاهور ۾رآمد جو 
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ٻڌي هڪ اسٽيشن اڳواٽ سندس زيارت لاءِ پهڻو ه.و پر منهنجي خيال 
موجب مولانا سنڌيءَ جي مداحن جو وڏي ۾ وڏو تعداد سنڌ ۾ ٿي ه.و 
سندس سنڌي عقنيدتمندن ص مولائا دين محمد وفاتي ۽ محمد امين کوسي 
کان وڻي شيڂ عبدالمجيد سنڌيءَ ۾ الله بخش سومري (تڎهوڪي 
وزيراعليٰ سنڌ) تاٿين ننڍا وڏا مسلمان اڳواڻ, عالم ۾ ڪارڪن سڀ 
شامل هڪا. مححرم پير علي محمد راشديءَ پنهنجي ڪتاب ”اُهي 
ڏينهن اُهي شينهن“ ۾ کيس ”امام سماڌ“ ڪوٺيو آهي. 

هن مضمون ى مان مولاتا سنڌيءَ جي زندگيءَ بابت ڪجه 
مستند احوال ٿارئين ڪرام جي استفادي لاءِ عرض رکان ٿو اهو احوال 
سندس لکيل ”اتمم ڪهاڻيءَ“ تان ورتل آهي. جا مولائا جي هڪ 
عقيدت مد پروفيسر محمد سرور مرتب ڪكي آهي ۽ ڇپائي آهي. 

مان سيالڪوٽ ضلعي (پنجاب) جي هڪ ڳوٺ چيانوالي ۾ 
پيداڻيس اسان جي خاندان جو اصلوڪو ڌنڌو سونارڪو هو پر گهڻي عرصي 
کان اسان جا ڪي وڏا سرڪاري نوڪريء ۾ گهڙيا هڪا. چون ٿا ت منهنجو ڏاڏو 
پتجاب ۾ سکن جي حڪومت وقت پنهنجي ڳوٺ جو ڪاربار هو منهنجي 
پيءُ۽ ڏاڏي جو پورو نالو رام سنگه ولد جسپت راءِ ولد گلاب راءِ آهي. 

مان جمعرات, پره ڦٽيءَ مهل تاريڂ 12 محرم سن 1289 
هجچري-10 مارچ 1872ع تي ڄائس. منهنجو پيءَ چار مهيئا اڳي وفات 
ڪري ويو هو. ٻن سالن کان پوءِ ڏاڏو ب وثات ڪري ويو اُن کان پوءِ 
منهنجي والده مون کي ناناڻن ۾ وئي آٿي, جن مون کي پاليو 

منهنجا ٻ ماما ڄام پور ضلعي ديري غازي خان ۾ تپيدار هڪا. 
يا 
تعليہ سن 1878ع ۾ ڄام پور جي اردو مڊل اسڪول پر شروع ٿي. مان 
اسڪول ۾ شروع کان ٿي هوشيار شاگرد مڃيو ويندو هوس. 1887ع ۾ 
جڎهن تكين ڪلاس ۾ پڙهندو هوس تڎهن مسلمان ٿيڻ لاءِ گهر ڇڏيم. 
86 :سنڌي ڪلچر ا 


سن 1883ع جي جي ڳاله آهين ڻ پنهنجي اسڪول ۾ آربہ سماج 
9979-9-0 /ڪتاب 
مليو اهو ڪتاب پڙهي مان آهسٽي آهستي اسلام جي سچاتيءَ جو قاٿل 
ٿيندو ويس ان کان پوءِ ٻين شاگرد ساٿين جي تعلق وسيلي مون کي مولاتا 
اسماعيل شهيد جو ڪتاب ”تقويت الايمان“ مليو اُن جي پڙهڻ سان 
"9-99 طرح سمجه ۾ آيمہ. ان کان پوءِ 
مولوي محمد صاحب ”لکوڪي“ جو ڪتاب ”احوال الاخرت“ پڙهيم اُن 
وقت تائين مان نماز سکي ويو هوس ۾ پنهنجو مسلمائي نالو ”تحفة 
الهند“ ڪتاب جي مصتف جي نالي تي ”عبيدالله“ پاڻ رکيم۔ 
ٰ 5 آگسٽ 1887ع تي, توڪل ڪري گهر ڇڎيم, جڎڏهن 
منهنجا مائٽ پيڇو ڪرڻ لڳا ت مان سنڌ ڏانهن روانو ٿيس. رسٽي ۾ 
اسلامي ڪتاب پڙهندو اآيس. ٰ 

الله جي رحم سان, جهڙيءَ طرح ننڍيءَ عمر ۾ اسلام جي 
سمجه آسان ٿي وٿي, اهڙيءَ طرح اُن جي خاص رعاي اها ٿي, جو مان 
سٿڌ ۾ حافظ محمد صديق (ڀرچوئڊي واري بزرگ) جي خدمت ۾ پهچي 
ويس. حافظ صاحب پنهنجي وقت جو سبدالعارئين ه.و. مان ڪجه 
مهينا سندس صحبت ۾ رهيس. انهيءَ جو فاٿدو اِهو ٿيو جو رهڂي ڪهٽڻيءَ 
جو مسلماني طريقو منهنجي طبيعت ۾ اٿين داخل ٿي ويى جيئن هڪ 
پيدائشي مسلمان جي طبيعت ۾ ٿيندو آهي. 
(غالباً مولانا تاج محمود امروٽي ب ان مهل موجود هو) تہ ”عبيدالله اسان 
کي الله جي ڪري پنهنڄو ماءُ پيءَ بنايو آهي. ”حافظ صاحب جي انهيءَ 
ڪلمي مبارڪ جو تاثير اڃا تائين منهنجي دل ۾ موجود آهي. ما 
کيس پنهنجو ديئي پيءَ سمجهان ٿو ۾ انهيءَ نسبت سان ٿي مون سنڌ 
کي پنهنجو وطن بناي.و مون قادري راشدي طريقي تي حافظ صاحب جي 
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بيعمت ڪئي هئي. انهيءَ جو نتيجو اهو آهي جو وڏي کان وڏي انسان 
کان ب گهٽ مرعوب ٿيندو آهيان. حافظ صاحب مون لاءِ دعا گهري 
ت ”دا ڪري ت عبيداللةه جو ڪنهن راسڂ عالہ سان واسطو پوي“. الله 
99099959599 
9999-9-00 يا شيخ الهند جي 
درس مرشامل ٿيس. امتحان ڏنمہ ۾ سن نثميرن ۾ ڪامياب ٿيس. مولائا 
سيد احمد دهلويءَ منتهتجن جوابن جي ڏاڍي تعريف ڪئي ۽ 
فرماياتين: ”جيڪڏهن عبيدالله کي ڪتاب مليا, تہ شاه عيدالعزيز 
چكن ڏينهن ۾ پڙهيو هو ۾ سراجي ٻن ڪلاڪن ۾ ڂٿمر ڪئكي هئي. 
ڪن دوستن مون لاءِ سئا خواب ڏٺا. مون پاڻ ب خواب ۾ رسول الله صلي 
7 9-0 ” 
0 9 9 ا8 
گنگوه پهس سندن بيماريءَ جي ڪري گنگوه کان دهلي هليو ويس. 
0--جمادي الغاتي تا 
موثڻي آيس. حافظ صاحب منهنجي اچ کا ن ڏه ڏينهن اڳي وفات 
ڪري ويو هي انڪري سندن ٻِكي خليثي مولاٽا تاج محمود امروٽيءَ 
وٽ هليو ويس, جنهن پنهنجي مرشد جو وعدو پورو ڪري ڏيکاريو ۾ 
منهنجو پيء؛ بڻي.و منهنجي شادي سکر جي اسلامي اسڪول جي مولوي 
محمد عظيمہ خان يوسف زٿي جي نياڻيءَ سان ڪرايائين. (منهنجي 
والده کي گهرايائين جا پوءِ مون سان گڎ رهڻ لڳي). منهنجي مطالعي 
”0000000 ”3 -: 
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ضلعي ۾ راشدي طريقي جي پيرن وٽ علوم ديتي جو وڏو ڪتپ خانو 
هو مان مطالعي لاءِ پير جهنڊي ويندو هوس ۽ بعضي اُتان ڪتاپ وٺي 
اين وهوسن. منهنجي مدظالعي جقي تڪصتصل پر اڻهين٤‏ ڪت بخاڻي ڪين 
فيض جو وڏو دخل آهي. 

مان جهنڊي واري بزرگ جي صحيت مان ب مستفيض ٿيس ۾ 
سندس ڪي ڪرامٽون ڏلم. هو موحد ۽ مجاهد هو أً7 تي قاضي فٿح 
محمد جون علمي محبتون ب هميش ياد رهنديون. مطالعي جي دوران 
مون مولاا محمد اسماعيل شهيد جي سوانح عمري پڙهي هكي ۾ ديويند 
جي شاگرديءَ واري زمائي ۾ سندس متعلق ڪيٿراٿي واقعا ۽ ڳالهيون 
ٻڌيون هڪم مولائا عبدالڪريم ديويندي سقوط دهلي جو اکين ڏنو 
احوال ٻڌايو هو اُنهن کان متاثر ٿي مون پنهنجو پروگرام ٺاهيو جيڪو 
اسلامي ب هو ۾ انقلابي بپ پڻ. آهسعي آهسٽي ڪم شروع ڪيم 15بهہ 
مر ديويند پهنس. ٻہ رسالا لکي کي ويس. هڪ علم حديث ۾ پيو فقه 
حئفي تي. شيڂ الهنئد ٻيڪي رسالا پسئد فرمايا. بعد پرامروٽ شريف ۾۾ر 
ڇاپخانو قائم ڪيم ۾ ٻ سال هلايم. اُتان ڪجھ عربي ۾ سنڌي تاياب 
ڪتاب شايع ٿيا. هڪ ماهوار رسالو ”هدايت الاخوان“ ڇپجندو رهي.و انهيءَ 
کان پوءِ مدرسي ٺاهڻ جي ڪاڻي ڪوشش ڪيم ليڪن اُن ۾ 
ڪاميابي نہ ٿي. اسان جو ڪم مدرسي کان سواءِ نٿي هلي سگهيو سو 
ٻيءَ جڳهھ جي تلاش ۾ هڪس ت پير جهنڊي جي بزرگ مولانا رشدالله 
صاحب 1319 ۾ مىڻهنجي صلاح سان مدرسو قائم ڪرڻ جو ارادو 
ڪيو ۽ منهنجي تجويز تي اُن جو تالو ”دارالرشد“ رکي.وو. سن سالڻ 
تاٿين مون پير جهنڊي ۾ مڪمل انتظامي اختيارين سان مدرسو هلاي.و 
شيخ الهند ۽ مولانا شيخڂ حسين بن محسن يماني انهيءَ مدرسي جي 
امتحان لاءِ پير جهنڊي تشريف فرما ٿيا. انهيءَ مدرسي ۾ بہ مون رسول 
الله صلي الله علي وآله وسلہ جن جي خواب پر زيارت ڪئي. سن 
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27هہ ۾ شيخ الهند ديوبند سڌايو ۾ حڪم ڪيو ت ديوبند ۾ رهان ۾ 
ڪم ڪريان جو ان طرح سنڌ سان ب تعلق قاكہ رهند.و چتانڇ چئن 
سالن تاين جمعيت الاتصار ۾ ڪمر ڪندو رهيس. انهيءَ تحريڪ مر 
سنڌ مان مولائا محمد صادق ڪراچيءَ واري مولانا ابو محمد احمد لاهور 
وارو ۾ عزيزي مولوي احمد علي مون سان شريڪ هڪا. حضرت شي 
الهند رحہ جي ارشاد ڪري منهنجو ڪم ديوبند کان دهليءَ مثتقل ٿيو. 
سن [32آهہ ۾ ”تظارة المعارف“ قائمہ ٿي. أُن جي سرپرسخن ۾ شيخڂ 
الهند سان گڏ حڪيم اجمل خان ۽ نواب وقار الملڪ شامل هئا, اُڻهن 
جي خدمت ۾ پهچاي.و ديوبند پهچڻ کان اڳ مان ڀرچونڊيءَ مان 
موڪلاکي ٻهاولپور رياست جي ڳوٺاڻين مسجدن ۾ ابتداقي عربي 
ڪتاب پڙهندو رهيس ۽ ان طرح خانپور جي ڀرسان ديئپور پهٿس, 
ججي حافظ صاحب جو وڏو خليفو رهڻدو هو. هن منهتجي والده کي 
سڌايو اُها اچي وٿي ۽ واپس هلڻ لاءِ ڏاڍو زور ڀريائين. پر الله جو شڪر 
جو مان مسلمائيءَ ڻي محڪم رهيس. 

شوال 1305 ۾ سفر ڪندو وڃي ديوبند پهڻتس. حڪمت ۽ 
متطق جا ابتداٿي درس اُتي ورتم. پوءِ وڌيڪ درسي ڪتاب جلدي ختم 
ڪرڻ لاءِ ڪجه مهينا مولاتا احمد حسين ڪانپوريءَ جي مدرسي ۾ 
ويس ۾ ڪجه مهيئا مدرس۔ عالڃ رامپور ۾ رهي مولوي ناظرالدين وٽٽ 
پڙهيس. اهڙيءَ طرح, صفر 1307 ۾ شيڂ الهند جهڙيءَ طرح چار سال 
ديوبثد ۾ مىتهثجو تعارف نهج يءَ جماعت سان ڪراي اهڙيءَ طرح 
دهليءَ ۾ مون کي نوجوان مسلم عالمن سان ملاٿڻ ٿي گهري.و شيڂ الهند 
دهلي تشريف فرما ٿيا ۾ ڊاڪٽر انصاري سان مڻهٽجو تعارف 
ڪرايائون. ڊاڪٽر انصاري مون کي مولائا ابوالڪلام آزاد ۾ مولاتا 
محمد عليءَ سان ملاي.و اهڙيءَ ريت تقريباً ٻ سال برصفير جي 
مسلمائن جي تڎه وڪي اعلي سياسي قيادت سان تعلق ۾ رهيس: 
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سن 1332 پشيڂ الهند جي حڪم سان ڪايل ويس. مون کي 
ڪو مفصل پروگرام ڪون ٻڌايو ويو ه.و انهيءَ ڪري طبيعت انهيءَ 
هجرت کي پسند نہ پئي ڪي.و ليڪن حڪمر جي تڪميل ڪري وڃڻ 
ضروري ه.و ڪابل وڃي مون کي معلوہ ٿيو تہ حضرت شيڂ الهند جنهن 
جماعت جو نمائندو هي ان جي پنجاهہ سالن جي محنتن جو نتيجو 
منهنجي سامهون غير منظم شڪل پر موجوڊ هو ۾ ڪارڪن منهنجو 
حڪم مڃڻ لاءِ تيار هکا. اهو ڏسي مون کي پنهنجي هجرت ۽ شيڂ الهند 
جي فيصلي تي ثڂر محسوس ٿيڻ لڳ.و مان سحن سالن تائين تڏهوڪي 
ڪابل سرڪار جي تماون سان پنهنجو ڪم ڪندو رهيس. 

3ع پر ٹرڪي ويندي ست مهينا ماسڪو مر رهب 
پنهنجي نوجوان رثيتن جي مدد سان ”سوشلزم“ جو مطالعو ڪندو 
رهيس. جيئن ت نيشتل ڪانگريس سان منهنجو تعلق سرڪاري طرح 
ثابت ٿي چڪو هي انهيءَ ڪري روس مون کي معزز مهمان جو درجو ڏنو 
۽ منهنجي مطالعي لاءِ هر قسم جون سهوليتون پهچايون. اهو غلط آهي 

ن لينن سان ٻ مليس. هو اُنهيءَ وقت اهڙو بيمار هو جو پنهنجن 

ويجهن عزيزن دوسٽن کي ب ڪون ٿي سڃاڻي سگهي.و 

منهنجي اِنهيءَ مطالعي جو نتيجو آهي, جو مان پنهنجي مذهبي 
تحريڪ کي جيڪا شاهہ ولي الله دهلويءَ جي فلسفي جي شاخ آهي اُنهيءَ 
زماني جي لاديني حملي کان بڄائڻ لاءِ تدبير سوچڻ ۾ ڪامياب ٽيس 

سن 1923ع ۾ انقره پهٿس. اندازا ڌ ٿي سال ترڪيءَ ۾ رهيس 
۾ ”تحريڪ اتحاد اسلام“ جو تاريخي مطالعو ڪيم مون کي مستقبل 
قريب پر ان جو ڪوي مرڪز نظر ڪون آيو اِنهيءَ ڪري ترڪن وانگر 
پنهنجي اسلامي مذهبي تحريڪ کي انڊين تل ڪانگريس ۾ 
داخل ڪرڻ ضروري سمجهيم ۽ ڪانگريس ۾ پنهنجي اُصول جي 
هڪ پارٽيءَ جو پروگرام ڇاپي ڇڈيم جنهن جي 9 منهنجي 
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1 نهين لي نڪ هت وتر بجادايثت 
منعقد ٿي. متهتجا سڀ دوست اُن ۾ اچي رهيا هڪا. مون محض اُنهن 
سان هلڻ خاطر اتلي٣ايجن‏ رينجين مڪن بهتيڻ جن ڪوشخن ڪين 
مگر موتمر عم ٿيڻ کان پوءِ پهچي سگهيس. مون پنهنجي پوزيشن جو 
خيال رکي حجاز گورتمينٽ کي يتين ڏياريو تہ مان اُتي ڪاب سياسي 
پروپيگنڍا ند ڪتدس, انهيءَ ڪري هڪ طرح مان محفوظ رهيس. 
جيڪڏهن اتفاق سان رواجي مدد طلب ڪيم ت حڪومت اها پوري 
پکي ڪئي. مون کي مڪي ۾ هڪ عرب ۾ ٿن هئدستائي خائدانن 
علمي امداد ڏتي. مون سندن ڪتب خاتن مان استفادو ڪي .وو 

مان تقريياً تيرهن سال قرآن ڪريم ۾ حجت ال اليالغ جو 
اوڻهو مطالعو ڪئدو رهيس. قرآن جي تفسير ۾ جيڪي مشڪل مقام 
آهن. اُهي شاھ ولي الله دهلويءَ جي اصول تي اطميتان سان سمجهيم. 
جيڪي ماڻهو شاه ولي اللة دهلويءَ کي نٿا مڃين, تن کي مطمئن 
ڪرش جي دعوي مان نڻو ڪري سگهان, ليڪن مون کي, پنهنجي 
اصول تي, قرآن ڪريم ۾ انهيءَ زماني ۾ قابل عمل تنظيمہ جو هڪ 
عملي نصاب نظر ايو 

مون شاهہ ولي الله دهلويءَ جي مشهور ڪتابن جو مطالعو 
خاص طرح ڃاري رکي.و., جيڪڏهن مون کي موقعو ڏنو وڃي جو مان 
امام ولي الله دهلويءَ کي حڪمت جو مستقل مجتهد ڪري وٺان. امام 
عبدالعزيز دهلوي ۽ مولاتا رفيع الدين دهلويءَ کي انهيءَ حڪمت جو 
مثتسب ۽ مولاٽا محمد اسماعيل شهيد رح ۽ مولاتا محمد قاسمر رحہ 
کي مجتهد ئي المذهب جي مرتبي تي رکان تہ مان انهيءَ حڪمت جو 
هڪ اههڙو اسڪول قائمہ ڪري سگهان ٿو جنهن ۾ : 

(الف) قرآن ڪريم 

(ب) سىت رسول الله صلي الله عليہ وآله وسلمہ و سثت خلفاءِ 
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ادخ 

(ڃا تاريخ اسلامرجي پوري عقلي تشريح هجي. 

ان کان پوءِ مڙئي مذهبن ۾ اُنهن جي پاڪ ڪتابن جي تحقيق 
وتطبيق انهيءَ اصول تي آسان ٿي وڃي. 

سن 1936ع کان مڻهتجا سڀ دوست وطن ڏانهن منهتجي 
واپسيءَ لاءِ ڪمر ڪندا رهيا آهن, مون کي پهرين نومبر 1938ع تي سنڌ 
واپس اچ جي اجازت جو اطلاع مليو آهي.“ 

پروفيسر محمد سرور جي تحقيق موجپ, مولاتا عبيدالله سنڌي 
پنهنجو مڻيون احوال مڪي ۾ رهاٿش دوران وضاحت خاطر لکيو هو ڇو تہ 
ان زماني ۾ (يعني 8ع ڌاران) برصغير جي اخبارن ۾ وطن ڏاڻهن سندس 
واپسيءَجي موقعي تي وڏي مبالغي آراتي وارا مضمون شايع ٿيا هڪا. 

مولائا سنڌي سن 1939ع پر ستد پر موٽي آيو ۾ سٿت تي ٻي 
مهاڀاري لڙاٿي شروع ٿي. مولاتا سنڌي پنج ورهي پوءِ ب زندهہ رهيو ۾ 
اهو سارو عرصو برصقير پر ڦرندو رهيق اتقريرون ڪئدو رهي.. پر 
سندس زندگيءَ جا پويان ڏينهن سنڌ ۾ ٿي گذريا. مٽيءَ پہنوڙو وري وڃي 
پنجاب ۾ نهي.و. سندس ويجهڙن عقيدتمندن ۾ هڪ بزرگ اڃان اسان 
جي وچ ۾ موجود آهي۔ مولائا غلام مصطفيل قاسمي صاحب. هو مولانا 
سنڌيءَ جون ڳالهيون ڏاڍيءَ سڪ ۾ سوز سان ڪندو آهي. مون ٻن 
باڻهن کن تما رڏيءَ سيڪ نتان مولانا سن جون ڳالهيزن ٻڌاڊندي 
ڏئٺو آهي: هڪ محمد امين خان کوسو ۾ ٻيو مولاتا غلامر مصطفيٰ 
قاسمي. محمد امين جو نالو مون سڀ کان اول علي احمد بروهيءَ کان 
ٻڌو هي بروهيءَ کي اُنهن ڏينهن ۾ ”سخڈ جا ٻرندڙ جبل“ تالي سان ڪتاب 
لکڻ جو خيال هو جنهن جو هڪ ڪردار محمد امين خان کوسو ه.و قسمت 
جي سانگي سان محمد امين سان منهنجي براه راست ملاقات ۽ محبت ٿي, 
جنهن ۾ وري ڪڎهن ب ڪمي ڪان آٿي, بلڪ هيڪر پنهنجي سڄيءَ 
در جي دوسخن بي ثهرضبت ڏاهيائيڻ نهن پرمون جي با ياد ڪيائن., 
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ڪجه مهينا اڳ سندس ڀاءُ نظامہ الدين خان اوچڻو مون وٿ 
آفيس رآيو ۽ چيائين: ”ڪراچيءَ مان ڳوٺ وڃي رهيو هوس ت موٽر ۾ 
ويئي رسخي تي اوچتو محمد امين خان جا اکر ٻڌم ”'ربائيءَ سان ملندو 
وڃ“ ڀاءِ جي حڪم جي تعميل ۾ توسان ٻ گهڙيون ملڻ آيو آهيان“ اٿين 
چڪي روتي ڏنائين. محمد امين خان کوسي ۽ منهنجي دوستيءَ جو 
بتياد ”سد سان محيٿ“ هڪي. محمد امين خان کي سنڌ سان محبث 
مولاثا عبيدالله سنديءَ کان تعليم ثربيت ۽ ورڻي ۾ ملي هڪي. مولاٿا 
سنڌيءَ جي سنڌ سان ايڎي ت محبت هڪي, جو مولانا قاسمي صاحب ٻڌايو. 
تہ ”پوين ڏينهن ۾ هڪ دفعي جڎهن سندن بيماري وڌي ويكي ۽ پاڻ گهڻو 
بيحال ٿيا, تڎڏهن پنهنجي دل جي قرار لاءِ حاضرين مجلس کي 
فرمايائون:”ڀٽاٿيءَ جا بيت پڙهيا وڃن.“ 
كرون مولانا سنديءَ جهڙا ملاڪ صفت انسان روز روزڪونہ 
ڄڱينديون آهن. تاهم سنڌ تي قدرت سداٿين مهربان رهي آهي, جيكن 
ماضيءَ ۾ تين حال ۾. ستد ۾ اهڙا مشاهير پيدا ٿينئدا رهيا آهن, جڻ 
سنڌ جي سينڌ سدواري آهي ۾ ”سننڌي ڪلچر“ جا خدوخال روشن 
ڪيا آهن. سنڌ جي اڳوڻن مشاهيرن جي يادگيري تازي ڪرڻڂ سڻو 
ڪم پر هاڻوڪن مانجهي مردن کي نظرائداز ڪرڂ اتصاف ڪوتہ 
ٿيند.و بقول غالب: 
ای آل ل گ ي لُتران _- ٌَّ 
ماش سار الب لر ور زاڻہ بت 


[08 جٿوري 1982ع] 
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0 چي ڏهاڪي ۾ عبدالله حسين ”اُداس نسلين“ ثالىي 
ڪتاب 0 70 راري ڏهاڪي ۾ وري ماڻِڪَ ”لُڙهندڌڙ ٣‏ 
ناي ڪصدارت ڙن پنهنجي دڌر جن بخڪايس ڪرڻ جي رصن 
ڪئي. امداد حُسينيءَ وري 70 واري ڏهاڪي ۾ رئي لکيو: 

انڌي ماءُ ڄڻيندي آهي اونڌا سونڌا ٻارَ 
ايندڙ نسل سَمورو هوندو گونگا ٻوڙا ٻارَ 


هر دور جي نوجرانن کي اُداس, لُڙهنڌڙ, ڪَڙهندؤ, 
کاتُو, ڀاڄوڪَوُ, ڪاوڙيل ۽ وڙهندڙ نسلن سان منسوب ڪري 
سَگهجي ٿو پَر اسان اِنهن سڀني وچان ”پڙهندڙ“ نسل جا 
ڳولاکو آهيون. ڪتابن کي ڪاڳر تان كچڂي ڪمپيوُٽر جي دنيا 
پر آڻڻ, ٻين لفظن 7 برقي ڪتاب يعنيل 6005ع ناهي ورهائڻ 
جي وسيلي پڙهندڙ نسل کي ود ويجهَڻ ۽ هِڪَ ٻِئي کي 


ڳولي سَهڪاري تحريڪ جي رستي تي آڻِځَ جي آَسَ رکون ٿا. 
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پچَڙهندڙ ٽسل (پَڻَ) ڪا ب تنظيمَ ناهي. اُڻَ جو ڪو بہ صدر, 
خُهديدار يا پايو وجهندڙ ن آهي. جيڪڏهن ڪو بہ شخص اهڑي 
دعوٰ ڪري ٿو تہ پَڪَ ڄاڻو تہ اُهو ڪُوڙو آهي. نہ ئي وري 
پَڻَ جي نالي ڪي پئسا گڏ ڪيا ويندا. جيڪڏهن ڪو اهڙي 
ڪوشش ڪري ٿو ت پَڪَ ڄاڻو ت اُهو ٻ ڪَوڙو آهي. 

ڪَهڙيءَ طرَح وڻن جا پَيَ ساوا, ڳاڙها نيرا ببلا يا ناسي 
هوندا آهن اَهڙيءَ طرح پَڙهندڙ تَسُل وارا پَئَ ہ مختلف آهن ۽ 
هوندا. آهي ساڳئي ئي وقت اُداس ۽ پڑهندڙ, ٻَرندڙ ۽ پڙهندڙ, 
سُست ۽ پڙهندڙ یا وڙهندڙ ۽ پڙهندڙ بہ ٿي سگهن ٿا. ٻين 
لفظن ۾رڀَنَ ڪا خُصوصى ۽ تالى لگل ڪِلَب 00ا[[) 108[76[عم+,1] نت 
آهي. ک 

ڪوشش اها هوندي تہ پَنَ جا سڀ ڪَر ڪار سُهڪاري ۽ 
رَضاڪار بنيادن تي ٿين. پر ممڪن آهي تہ ڪي ڪر اُجرتي 
بنيادن تي بہ ٿِين. اهنڙي حالت پر پََنَ پاڻ ھِڪَٻئي جي مدد 
ڪَرڻ جي اُصولً هيٺ ڏي وَٺُ ڪندا ۽ غيرتجارتي -008« 
900 رهندا. پَئن پٻاران ڪتابن کي ڊجيناٽيز ”7 
ڪرڻ جي حَيلَ مان ڪو ب مالي فائدو يا نفعو حاصل ڪرڻ 
جي ڪوشش ن ڪئي ويندي. 

ڪتابن کي ڊِجيِٽائيز ڪرڻ کان پو ٻيو اهم مرحلو ورهائڻ 
50 جو ٿيندو. اهو ڪمر ڪرڻ وارن مان جيڪڏهن ڪرو 
پيسا ڪمائي سگهي ٿو ت ڀلي ڪمائي. رُڳو پَکَن سان اُن جو 
ڪو ب لاڳاپو ن هوندو. 
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پَٽن کي گُليل اکرن ۾ صلاح ڏجي ٿي ت هو وَسَ پٽاندڙ وڌؤِ 
کان وَڌِ ڪتاب خريد ڪَري ڪتابن جي ليکَڪَن:, ڇپائيندڙن ۽ 
ڇاپيندڙن کي هِمٿائِن. پر ساڳئي وقت عِلمہ حاصل ڪرڻ ۽ ڄاڻ 
کي ڦهلائڻ جي ڪوشش دوران ڪَنهن ب رُڪاوتَ کي نن مڃن. 

شيخ آيازَ علمَ, ڄا سمجهّ ۽ ڏاهپَ کي گيتَ٫‏ بيتَ, سِٽ, 
پُڪارَ سان تَشبيهہ ڏيندي انهن سڀني کي بَمن, گولين ۽ باروڌ 
جي مدِ مقابل بيهاريو آهي. اياز چوي ٿو ت: 
گيٽ بِ ڄڻ گوريلا آهن, جي ويريءَ تي وار ڪَرن ٿا. 
جئن جئن جاڙ وڌي ٿي جَڱَ ۾٫‏ هو ٻوليءَ جي آڙ ڇُپن ٿا: 
ريتيءَ تي راتاها ڪن ٿا موٽي مَنجھ پهاڙ ڃُٻن ٿا: 
ڪاله هُيا جي سُرخ کُلن جيئن, اڄڪلھ نيلا ...“ آهن؛ 
گيٿ پيا چڻ گوريلا آهسڻ ... 


هي بيٹ اَٿي. هي بَر- گولو, 
مون لاءِ ٻنهي پر فرَڻُ ن آ. هي بيٹُ ب بَمَ جو ساٿي آ؛ 
جنهن رِڻًَ ۾ رات ڪَيا راڙا. تنهن هَڌَ ۽ چَرَ جو ساٿي آ - 

اِن حسابَ سان اڻڄاڻائي کي پا تي اِهو سوچي مَڙهڻ تہ 
”هاڻي ويڙھ ۽ عمل جو دور آهي, اُن ڪري پڙهڻ تي وقت نہ 
وڃايو“ نادانيءَ جي نشاني آهي. 
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پَئن جو پڙهڻ عام ڪِتابي ڪيڙن وانگر رُڳو نصابي ڪتابن 
تاين محدود نہ هوندو. رڳو نصابي ڪتابن پر پاڻ کي قيد 
ڪري ڇڏڻ سان سماج ۽ سماجي حالتن تان نظر کڄي ويندي ۽ 
نتيجي طور سماجي ۽ حڪومتي پاليسيون هه01« اڻڄاڻن ۽ 
نادائن جي هٿن ۾ر رهنديون. پَنَ نِصابي ڪتابن سان گڏوگڏ 
ادبي: تاريخي, سياسي: سماجي: اقتصادي, سائنسي ۽ ٻين 
ڪتابن کي پڙهي سماجي حالتن کي بهٽتر بنائڻ جي ڪوشش 
ڪندا. 
پَڙهندڙ نَسُل جا پَنَ سڀني کي ڇو: ڇالاءِ ۽ ڪينئن جهڙن 
سوالن کي هر بَيانَ تي لاڳو ڪرڻ جي ڪوتٽَ ڏين ٿا ۽ انهن 
تي ويچار ڪرڻ سان گڏ جوابَ ڳولڻ کي نہ رڳو پنهنجو حق٫‏ 
پر فرض ۽ اڻٽر گهرج 0 5ه6هت06 090149066 سمجهندي ڪتابن 
کي پاڻ پڙهڻ ۽ وڌ کان وڌ ماڻهن تائين پهچائڻ جي ڪوشش 
جديد ترين طريقن وسيلي ڪرڻ جو ويچار رکن ٿا. 
توهان بہ پڙهڻَ, پڙهائڻ ۽ ڦهلائڻ جي اِن سهڪاري 
تحريڪ پر شامل ٿي سگهو ٿا بَس پنهنجي اوسي 
پاسي ۾ ڏِسو, هر قسم جا ڳاڙها توڙي نيرا: ساوا 
توڙي پيلا پن ضرور نظر اچي ويندا. 
وڻ وڻ کي مون ڀاڪي پائي چيو ت ”منهنجا ڀاءُ 
پهتو منهنجي من پر تنهنجي پَنَ پَنَّ جو پڙلاءُ“. 
- اياز (ڪلهي پاتم ڪينرو) 
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